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AFRICA E AFRO-BRASIL EM DEBATE

Como uma das a¢des fomentadas pelo Nucleo de Estudos, Pesquisa
e Extensdo sobre Africa e o Sul Global (NEAfrica), e reunindo diferentes
trabalhos sobre o que podemos chamar de grande campo dos Estudos
Africanos e Afro-Brasileiros, a presente coletanea traz, em 14 capitulos,
discussoes diversificadas sobre o universo tedrico, metodologico e
conceitual no campo, especialmente sobre a produgao do conhecimento e
seus efeitos; narrativas que compdem esse campo epistemoldgico e suas
conexOes com as praticas educacionais, com énfase para o tema do ensino
e do curriculo; e produgdes que abordam memorias e experiéncias sociais
africanas e afro-brasileiras, num didlogo normalmente interdisciplinar,
como se ¢é possivel notar na grande maioria dos capitulos da obra. Os
didlogos e conexdes sao encetados desde as areas das Ciéncias Humanas e
Sociais e suas subareas, e os textos que compdem a coletdnea sao de autores
que buscam produzir Estudos Africanos e Afro-Brasileiros desde uma
critica ao eurocentrismo e ao universalismo que, durante muitos anos sem
questionamento, embasaram aquelas areas cientificas e influenciaram o
ambito do ensino.

O primeiro capitulo, Estudos Africanos e Ensino de Historia no Brasil:
didlogos epistemoldgicos, de autoria de Aldina Melo e Viviane Barbosa, defende
a importancia do Ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira e
da Educacao para as Relagdes Etnico-Raciais no Brasil, demonstrando avancos
e possibilidades nessa esfera de atuagao, chamando a ateng¢do para a
importancia da disciplina historica nesse processo, e advogando que a Historia
deve ser pensada como uma ciéncia da/para a praxis em conexao com oS
Estudos Africanos e as Epistemologias do Sul.
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O capitulo Licenciatura em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros: formagdo
de professores/as em interacdo com a Educagdo Bdsica e com o continente africano, de
Cidinalva Neris, Katia Regis e Rosenverck Santos, aborda a necessidade de
integragao entre a Universidade e a Educagdo Basica no que concerne aos
estudos sobre o continente africano e a experiéncia da populagdo negra no
Brasil, apresentando um painel das atividades praticas realizadas nessa dire¢ao
por meio da Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros, da Universidade Federal do Maranhao.

Corpo negro e cabelo crespo como elementos de resisténcia no espago escolar,
escrito por Tereza Cristiny Nogueira, discute acerca do fendbmeno da estética
dos cabelos crespos no espago escolar, apontando para 0os preconceitos e
opinides diante dessa estética e trazendo debates norteados por questdes
como: o uso do cabelo crespo virou uma tendéncia, uma moda? Usar cabelo
crespo constitui elemento de afirmagdo politica ou resisténcia identitaria?
No texto, a autora se propde a abordar os conflitos e contradigdes presentes
nesse universo de escolhas, apontando a necessidade para a positivagao da
imagem do corpo negro e dos cabelos crespos no 4mbito escolar brasileiro.

Gleiciane Carvalho, em Cabo Verde na historia ensinada: andlise dos manuais
didaticos utilizados no Ensino Bdsico de Cabo Verde, analisa dois livros didaticos dos
7° e 8° ano utilizados em escolas de Cabo Verde, cujo titulo é Historia e Geografia
de Cabo Verde. A autora demonstra que o livro didatico é uma importante
ferramenta na constru¢ao social do individuo, posto que é comumente o inico
material de pesquisa e fonte de conhecimento disponivel nos espagos escolares.
Situacdo semelhante ao Brasil, em Cabo Verde, o recurso didatico tem sido
fundamental na formagao dos alunos, disseminando conteudos, imagens,
metodologias, bem como revelando preconceitos, tabus, costumes e praticas
que ajudam a moldar a identidade do alunado.

O capitulo Notas sobre Pensamento e Filosofia Africana, cujo autor €
Antonio Evaldo Barros, faz uma reflexao sobre as possibilidades de construgao
de agendas académicas e politicas na Africa pos-colonial, projetando, por
meio da discussao sobre filosofias africanas e etnofilosofia, as questdes centrais
que aparecem desde Africa acerca do futuro africano logo apés o fim do
colonialismo e a formag¢dao dos Estados independentes no continente,
elementos ainda centrais para a construgio de Africa no mundo atual.

Michelle Cirne, no capitulo intitulado Archie Mafeje e a Etnografia
africana: outras perspectivas epistemologicas, aborda a trajetéria de vida e obra
de um grande antropologo negro sul-africano chamado Archie Mafeje,
buscando confrontar algumas possibilidades epistemoldgicas na relagao entre
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Antropologia e conhecimento de Africa, e pensando, ainda, a questdo da
etnicidade no continente africano.

Reconstrugées do passado na Afvica Central: interfaces entre linguistica,
arqueologia e historia é texto de Fabio Figueiredo, em cuja discussao aparecem
as divergéncias em torno do tema da “expansdo banto”, no que tange a
histéria da Africa Central antes do periodo colonial. Os debates, mais
comumente tecidos entre historiadores, arquedlogos e linguistas, sao sobre
a natureza, a duragao, a amplitude e o desenvolvimento interno desse
processo, chegando a haver duvidas, por parte de alguns, da realidade de tal
fendmeno. O texto inova pela auséncia de materiais em lingua portuguesa
sobre o tema e pelas possibilidades de cooperagao tedrica e metodologica
entre essas disciplinas no quadro da historia da Africa Central, especialmente
no que se refere aos periodos da primeira ocupag¢dao humana até o século
XVII.

No capitulo A4s multiplas faces de uma Ilha colonial: herangas culturais e
distingdo social no norte de Mogambique, Fernanda Thomaz traga um panorama
socio-cultural da Ilha do Ibo, suas distingdes e contradigdes histéricas que
determinavam o mundo colonial nas trés primeiras décadas do século XX.
Por meio da analise do Diario da Expedigcao Scientifica de 1885, de Serpa
Pinto e Augusto Cardoso, instrumento constituinte da  concretizacao dos
interesses coloniais na regido da a informar que Portugal passou a colonizar
o norte de Mogambique somente na ultima década do século XIX, contudo
as divisOes sociais, que envolviam a presenga europeia nesta pequena area
costeira, ja existiam antes mesmo da implanta¢ao do colonialismo portugués
naquela regido.

Marcos Coelho, em “Rastos D’Hontem”, e a Historia de hoje:
Correspondéncia administrativa, lebes e um historiador no Arquivo Histérico de
Mogambique, examina vinte e oito correspondéncias administrativas trocadas
entre os chefes de postos, o chefe da referida circunscri¢do e o governador
de Manica e Sofala, em Mog¢ambique. O autor nota que diante do ataque
de grandes felinos que aterrorizaram a regido da circunscri¢do de Sena, no
territério de Manica e Sofala, entdo controlado pela Companhia de
Mogambique, os administradores coloniais buscaram por fim a essas ameagas
e proteger o rebanho dos colonizadores, dar protecao as povoagdes da
circunscri¢ao e, por conseguinte, legitimar a autoridade portuguesa frente as
mesmas populagdes ameacgadas.

Em As questées fundidrias e os duelos pela terra em Cabo Verde, Carla
Carvalho discorre sobre a estrutura fundidria em Cabo Verde, seguindo
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uma linha historica desde o povoamento do territorio, o regime de
morgadios, a reforma agraria, a revogagao da lei da reforma agraria e outras
disposi¢des legais que marcaram a estrutura fundidria e o regime de
exploragdo da terra. Aborda, mais especificamente, do periodo de
“achamento” até as vésperas da independéncia de Cabo, bem como os
desafios atuais que, no pos-independéncia se colocam a organizac¢ao fundidria
€ 0s seus impactos sobre o desenvolvimento.

No capitulo Empreendedorismo feminino e emancipagdo econdémica: como
pensar o caso das rabidantes cabo-verdianas?, Tatiana Silva procura analisar
como o incentivo ao empreendedorismo tem possibilitado emprego e renda
a uma parcela significativa da populagcdo feminina. No caso das rabidantes
cabo-verdianas, elas ndo apenas investem grande parte do valor arrecadado
na educacgao dos filhos, como também acabam por empregar familiares ou
pessoas ligadas a familia. Assim, é criada uma rede de solidariedade
econdmica que tem contribuido para a emancipa¢ao econdmica de muitas
dessas mulheres.

Josenildo Pereira apresenta suas percepgoes acerca da historicidade
contemporanea de Angola, especificamente do municipio do Libolo, na
provincia do Kwanza-Sul, nuang¢ando teoria da histéria e o colonialismo
portugués em Africa, nomeado entre a historiografia portuguesa de Terceiro
Império portugués. No capitulo Minhas memérias da Africa: um misto de
encantos e desencantos, o autor langa mao de sua memoria, de parte dos relatos
orais e de material fotografico colhidos no tempo de pesquisa, bem como
da historiografia que trata do moderno colonialismo portugués em Africa e
da Guerra Civil Pos-colonial.

No capitulo Lembrangas da escraviddo: Maria Nova, uma guardid de
memorias, Sarah Froz analisa a memoria da escravidao na obra Becos da
memoria (2013), de Conceicao Evaristo. A autora busca problematizar o
processo de ruptura e continuidade na relagdo “casa grande e senzala”. A
narrativa é construida a partir de fragmentos de memoria da personagem
Maria-Nova e narra a trajetéria de individuos que vivem em uma favela —
criangas, prostitutas, bébados - excluidos da teia social.

Esperamos que esta seja apenas uma de tantas outras iniciativas
importantes que venham a congregar trabalhos no campo dos Estudos
Africanos e Afro-Brasileiros em torno de reflexdes de ensino, pesquisa e
extensao universitaria, a fim de que possamos enriquecer nossas trocas
académicas e politicas na propagacdo de conhecimentos valiosos sobre a
tematica que figurou central na Lei 10.639/03, referendada pela Lei 11.645/
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08, mas que atualmente tem tido sérias dificuldades de resistir com sucesso
diante de tantas reformas educacionais e propostas de mudangas no curriculo

empreendidas desde o ano de 2016.
No mais, desejamos, a todas e todos os leitores desta coletanea,

uma viagem prazerosa.

As organizadoras.
Séo Luis, 30/11/2019

Africa e Afro-Brasil em Debate
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ESTUDOS AFRICANOS E ENSINO DE HISTORIA
NO BRASIL: didlogos epistemologicos

Aldina da Silva Melo!
Viviane de Oliveira Barbosa?

A educagdo é a arma mais poderosa que vocé pode usar para
mudar o mundo. (Nelson Mandela)

Acdo continua dos homens (e, acrescente-se, mulheres) no tempo:
assim ¢é definida a historia para Marc Bloch (2001), em Apologia da Histéria
ou o Oficio do Historiador, obra que nos convida a refletir sobre o métier do
historiador e sobre a prépria produgao do conhecimento histérico. Opondo-
se a concepgdo de historia positivista, Bloch inaugurava, no inicio do século
XX, a nogdo de “histéria-problema”, segundo a qual a Histéria ndo devia
ser entendida como “ciéncia do passado”, ja que este nao estaria
desencarnado da vida presente dos individuos, uma vez que os
questionamentos dos historiadores sobre o passado partem das reflexdes do

! Licenciada em Ciéncias Humanas/Sociologia pela Universidade Federal do Maranhao
(UFMA), Mestre em Historia pelo Programa de Pés-Graduagao em Histéria (PPGHIST)
da Universidade Estadual do Maranhao (UEMA) e Doutoranda em Politicas Publicas
pelo Programa de Pds-Graduagdo em Politicas Publicas (UFMA)/Bolsista CAPES.
Pesquisadora do NEAfrica. E-mail: aldina08@yahoo.com.br

2 Professora do Departamento de Histéria e Geografia e do Programa de Pos-Graduagdo
em Histéria da UEMA e professora do Departamento de Histéria da UFMA. Doutora
em Historia (UFF), Mestre em Estudos Etnicos e Africanos (POS-AFRO/UFBA), e
Licenciada em Histéria (UFMA). Coordenadora do NEAfrica. E-mail:
vivioliba@yahoo.com.br

Africa e Afro-Brasil em Debate
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presente. Assim, o rompimento relativamente recente com a concepgao de
Historia enquanto “ciéncia do passado”, ajuda-nos a refletir sobre que tipo
de conhecimento foi historicamente produzido pela Historia oficial e se
encontra monumentalizado e cristalizado nos livros didaticos de Historia
destinados a Educagao Basica ainda hoje no Brasil.

Em texto intitulado African histories and the dissolution of world history,
Steven Feierman (1993) demonstra que o debate sobre os temas historicos
surgiu a0 mesmo tempo em que crescera 0 numero de historiadores que
comecgaram a duvidar de seus proprios métodos. Diante disso, muitos agora
consideram impossivel sustentar as alegacoes de que suas escolhas tematicas
e metodologicas estavam fundamentadas em um conhecimento objetivo,
conscientizando-se de que seus proprios escritos, seus modos de construir
narrativas, ocultavam algum tipo de conhecimento historico, mesmo quando
revelavam outros, e que suas escolhas de temas e métodos sao produto de
seu proprio tempo e das circunstancias e ndo um resultado inevitavel do
progresso imparcial da ciéncia histérica. Esta mudanga, que tem raizes no
interior da filosofia contemporanea, também emerge da evolugdo do préprio
oficio do historiador, preocupagao central de Bloch.

Em Epistemologias do Sul, Boaventura Santos e Maria Paula Meneses
(2009) questionam o contexto cultural e politico da produgao e reproducao
do conhecimento e defendem a possibilidade de outras epistemologias,
partindo do pressuposto de que “toda experiéncia social produz e reproduz
conhecimento e, ao fazé-lo, pressupde uma ou varias epistemologias”
(SANTOS; MENESES, 2009, p. 9). Para os estudiosos, ndao ha epistemologias
neutras e as que reivindicam tal status sao as menos neutras possiveis, devendo-
se empreender uma reflexdo epistemoldgica sobre as praticas de conhecimento
e seus impactos em outras praticas sociais.

Assim, se, de um lado, os escritos de Bloch (2001) conclamam a
comunidade de historiadores a refletir sobre o trabalho do historiador e a
producdo do conhecimento historiografico, de outro, Feierman (1993),
assim como Santos e Meneses (2009), convidam a problematizar os tipos
de conhecimento historico produzidos como dados inevitaveis,
epistemologias historicamente elaboradas que tém influenciado, legitimado
e validado a produg¢do de conhecimento no meio cientifico, o que
certamente resvala no modo como estamos ensinando a historia nos espagos
educacionais.

Neste texto, partimos do pressuposto de que, longe de constituir
analises excludentes, a “historia-problema” proposta por Bloch, e conceitos

Africa e Afro-Brasil em Debate
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e definicdes do campo dos Estudos Africanos em didlogo com as
Epistemologias do Sul, em perspectivas interdisciplinares, podem promover
contribui¢des para se pensar e projetar, na pratica, movimentos de
democratizagdao epistemoldgica do ensino de Historia e Cultura Africana e
Afro-Brasileira e a Educacio para as Relacdes Etnico-Raciais.

A historia como ciéncia da/para praxis: o ensino entre teorias e
metodologias

Como se produz o conhecimento historico? Qual a relagdo entre
Didatica da Historia e Teoria da Histéria? Como os Estudos Africanos
influenciam na Historia e no Ensino de Histéria? Como hoje podemos
projetar um ensino da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira no Brasil?
Como viabilizar uma Educac¢do para as Relagdes Etnico-Raciais no pais?

Antes de uma abordagem panoramica sobre 0s processos que
envolvem as mudangas na disciplina historica ao longo de séculos, é preciso
considerar que a Histéria é uma ciéncia e, enquanto tal, como defende Jorn
Riisen (2007), no livro Histéria viva, uma ciéncia da/para praxis, que possui,
como dito por Edward Thompson (1981) em A miséria da teoria ou um
planetdrio de erros, uma logica propria, e o que constituem constantes ou
modelos em outras ciéncias sio constantemente fraturados pelos periodos
histéricos, pelas experiéncias sociais (THOMPSON, 2001, 1981). Desse modo,
refletir sobre ensino de Histéria, e da Histéria e Cultura Africana e Afro-
Brasileira, bem como das Rela¢des Etnico-Raciais, é direcionar um olhar
para a Didatica da Historia em sua conexdo com as Teorias da Historia,
bem como para as profundas contribuigdes tedricas e metodoldgicas levadas
a cabo pelos Estudos Africanos.

E consenso no campo historiografico que, desde a antiguidade,
historiadores e filosofos esforcaram-se para encontrar e definir as leis da
histéria (BOURDE; MARTIN, 1983; LE GOFF, 1990). Segundo Guy
Bourdé e Hervé Martin (1983), no livro As escolas historicas, durante o medievo
a Historia esteve muito ligada a uma concepgao crista, servindo apenas
para a interpretacao dos textos sagrados, e a atuagao de cronistas medievais
impactou diretamente na constru¢ao das narrativas historicas e na propria
escrita da historia. Na época, o ensino de Histéria ndo era considerado um
elemento necessario.

Africa e Afro-Brasil em Debate
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Mas, como afirmara Riisen (2006, p. 8), em artigo intitulado Diddtica
da historia: passado, presente e perspectivas a partir do caso alemdo, a didatica da
historia ¢ uma parte integrante dos estudos historicos e, aos atentos a historia
da disciplina, nao é surpreendente que didatica possa desempenhar um papel
importante na escrita e na compreensao histérica, pois, antes que os
historiadores viessem a encarar o seu trabalho como uma simples questao
de metodologia de pesquisa e antes que se considerassem puramente
“cientistas”, eles discutiram as regras e os principios da composi¢ao da histéria
como problemas de ensino e aprendizagem. Assim, para Riisen (2006, p. 8),
no medievo, e desde mesmo a antiguidade, “ensino e aprendizagem eram
considerados no mais amplo sentido, como o fendmeno e o processo
fundamental na cultura humana, e, portanto, nao restrito simplesmente a
escola”.

Nessa perspectiva, poderiamos dizer que foi com a crescente
institucionalizacdo e profissionalizagdo da Historia que a Didética da
Historia foi esquecida e sua importancia minimizada. Dito de outro modo,
a cientifizacdo da Historia excluiu da competéncia da reflexdo histérica
racional aquelas dimensdes do pensamento histérico inseparavelmente
combinadas com a vida pratica.

Segundo Riisen (2006, p. 8),

O conhecido ditado “historia vitae magistra” (historia mestra da
vida), que define a tarefa da historiografia ocidental da
antiguidade até as ultimas décadas do século dezoito, indica que
a escrita da historia era orientada pela moral e pelos problemas
praticos da vida, e ndo pelos problemas tedricos ou empiricos da
cognicdo metddica. Mesmo durante o Iluminismo, quando as
formas modernas de pesquisa e discurso académicos foram sendo
forjadas, historiadores profissionais ainda discutiam os principios
didaticos da escrita historica como sendo fundamentais para seu
trabalho.

Fato é que a preocupacdo de atribuir a Histéria o caradter de
cientificidade cresceu vertiginosamente durante o século XIX. Neste periodo,
uma comunidade de historiadores se preocupava em definir os principios e
métodos da Historia e foram fundadas revistas com a intengao de defender
essa cientificidade, como A Revista Historica, que define a Histéria como
ciéncia magistra vitae. Em Futuro passado..., Reinhart Koselleck (2006, p. 80)
afirma que, a época, “a Historia era tomada como ‘uma espécie de cadinho
de experiéncias instrutivas’, do qual se podiam extrair ensinamentos. [...] O
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homem pdde acreditar-se equipado para repetir os sucessos do passado, em
vez de incorrer continuamente em velhos erros”.

A esta altura a escrita da historia ja estava bastante influenciada
pelas filosofias da historia do século XVIII, entendido como o século das
luzes, no qual as ideias de devir da matéria, da evolugido das espécies e do
progresso dos seres humanos emergiam com forca (BOURDE; MARTIN,
1983). Nao é novidade, portanto, que essa historia pensada como a de todos
os individuos devia seguir a l6gica universalizante e os principios racialistas
e racistas que excluiram, historicamente, outras epistemologias, a exemplo
das experiéncias e saberes das sociedades africanas e a importancia de seu
legado mundial.

Ora, a filosofia da historia do século XVIII, muito inspirada em
Kant (1724-1804), propunha-se a revelar o cardter racional do processo
historico, o que implicaria, por sua vez, em pensar os métodos adotados
nas analises historicas. A partir dessa concepgao kantiana, estabeleciam-se
0s sujeitos cognoscentes e 0s objetos cognosciveis, numa metafora que logo
seria associada & colonizacio europeia em Africa, embasada na justificativa
de levar conhecimento, cultura e religiao aos destituidos de civilizagdao. Aqui,
numa operagao estrutural e sistémica, o conhecimento ocidental constréi o
seu par oposto, naquilo que Edward Said (2003) chamou de inven¢ao do
Oriente pelo Ocidente, como um espelho de contraposi¢ao de si. Nos livros
Orientalismo e Cultura e imperialismo, Said (2003, 2009) elaborara criticas ao
colonialismo do passado e do presente sem se prender ao pragmatismo
politico e econdmico, demonstrara que a visao colonial de mundo, com
persistente juizo eurocéntrico sobre o outro, escondia que as sociedades com
passado colonial puderam formular seu proprio discurso sobre a sua
experiéncia colonial.

Cabe lembrar que essa operagao eurocéntrica e unilinear esteve no
coragao da escola metddica, daquilo que se convencionou chamar de escola
historica positivista, cujo principal expoente, o historiador alemao Leopold
von Ranke, bem como seus admiradores, acreditava que para que a histéria-
conhecimento se tornasse cientifica, era necessario aspirar pela objetividade
cientifica, pela verdade. Para Ranke, a historia produziria “verdades” através
de um método critico (REIS, 2003). Assim, o Oitocentos passara a ser
reconhecido pela comunidade de historiadores como o “século da historia”
e a profissionaliza¢do caminhou lado a lado com o novo sistema de valores
mencionados pelos positivistas que colocara, em primeiro plano, a pesquisa
da verdade e a reivindicagao da objetividade na Historia. Em consequéncia,
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quando a Historia assumira um carater de legitimidade desde esses principios
¢é que se criou também uma licenga para ensinar a disciplina, mais precisamente
em 1880 (DOSSE, 2003).

O rompimento com a historia positivista s viria a ocorrer nas
primeiras décadas do século XX, com a emergéncia de uma critica profunda
feita por historiadores em varios contextos mundiais, e, geralmente, sO
atribuida a ag¢ao do grupo francés dos Annales. Feierman (1993) demonstra
que as novas tendéncias no campo do conhecimento desafiam os
historiadores a encontrar outros caminhos para definir as fronteiras espaciais
em torno de processos da histéria mundial. Em meio a esse desafio, o autor
sugere que o surgimento do movimento dos Annales na Franca interagiu de
maneira criativa com o desenvolvimento da historia africana, na medida
em que os criadores dos Annales tinham uma visdo histérica arejada que
desafiava a ortodoxia do estilo histérico (associado ao legado de Ranke)
focado no estudo critico dos documentos, especialmente aqueles que
relatavam minuciosamente os eventos politicos.

Contudo, é somente na década de 1960 que o conceito de historia
parece ter sido profundamente problematizado. Para Feierman (1993), uma
consequéncia obvia da expansao da pesquisa historica a partir de 1960 foi
revelar como eram limitados nossos entendimentos anteriores. As novas
pesquisas buscaram focalizar na experiéncia de pessoas ou grupos que
anteriormente haviam sido excluidos da historia geral da humanidade. A
historia da Africa ndo esta sozinha neste sentido, na medida em que ao seu
lado estao as historias dos camponeses medievais, dos “barbaros” da Europa
antiga, dos escravos nas plantagdes americanas, e das mulheres, a histéria
dos que foram silenciados (a0 menos, nos relatos historicos) em todos os
tempos e lugares. Os historiadores, bem como outros estudiosos com
perspectiva renovada, mostraram que 0 que se pensava ser uma historia
universal era, de fato, muito parcial e seletiva e a narrativa da histéria
humana que os historiadores ocidentais montaram nao podia mais se
sustentar.

No livro Histéria e memoria, Jacques Le Goff (1990) afirmara que a
inovagao historiografica nos colocaria, pelo menos, seis tipos de problemas.
Primeiro, a relagao entre historia vivida e histéria natural. Segundo, a relagao
da historia com o tempo, com a duragdo, tanto com o tempo ‘“natural” e
ciclico do clima e das estagdes quanto com o tempo vivido e naturalmente
registrado dos individuos e das sociedades. Terceiro, a dialética da histéria
e o problema da oposi¢ao entre passado e presente. Quarto, a incapacidade

Africa e Afro-Brasil em Debate



17

da historia de prever e de predizer o futuro. Quinto, as diferentes duragdes
histéricas que o historiador tende a distinguir em contato com outras ciéncias
sociais. E sexto, a substituicdo da historia como histéria do homem por
histéria dos homens em sociedade. Assim, o historiador francés definiria
que os aspectos fundamentais da historia seriam a cultura historica, a filosofia
da historia e, em acordo com Bloch, o oficio do historiador.

Contrario a historiografia positivista, Bloch (2001) propunha uma
historiografia reflexiva e afirmara que a historia ndo é uma “ciéncia do
passado”. A historia é busca, portanto escolha, sendo o seu objeto “o
homem”, ou melhor, “os homens”, e mais precisamente “os homens no
tempo”. Em perspectiva semelhante, o historiador burquinense Joseph Ki-
Zerbo (2010) afirmara, em O lugar da Histéria nas sociedades africanas, que a
historia é a vida crescente do grupo, é engendrada na pratica. Este
entendimento, certamente coaduna com o ato de considerar que o trabalho
de historiador ¢ o de compreender experiéncias histoéricas humanas
(THOMPSON, 1981), respeitar as distintas formas de saber e de produzir
conhecimento e cultura (SANTOS; MENESES, 2009), e promover e
incentivar a formacdo de consciéncia historica (RUSEN).

Feierman (1993) destaca que, em seus primeiros trabalhos, Bloch
escrevera sobre um entendimento coletivo do mundo que nos parece proximo
a uma abordagem antropologica. E o que nao é novidade no campo, sdo os
dialogos dos Annales com as ciéncias sociais e humanas em geral. Certo é
que nas reflexdes de Bloch (2001), o tempo assume uma posi¢ao central, ele
¢ 0 meio e a matéria concreta da histéria e oscila entre o que Fernand
Braudel chamara de “longa dura¢do” e o “momento”, em vez de o
acontecimento, e onde a “tomada de consciéncia” é colocada como figura
mediadora. Para a historiografia africana, o tempo é dindmico, “é mitico e
social, ¢ um componente vivido e social, onde o homem pode,
constantemente, lutar pelo desenvolvimento de sua energia vital” (KI-
ZERBO, 2010, p. 24).

Ademais, essa compreensdo de “tempo implica a rentncia ao ‘idolo
das origens’, ‘a obsessao embriogénica’, a ociosa ilusao segundo a qual ‘as
origens sao um comego que se explica’, a confusdo entre ‘filiagcdo’ e
‘explicagao’” (BLOCH, 2001, p. 24). Desse modo, sdo as perguntas do
historiador feitas no presente que condicionam suas analises historiograficas,
ndo sendo preciso necessariamente voltar as origens para compreender os
fendmenos histéricos de uma época. Nesse mesmo sentido, Riisen (2007)
entende que a Historia de nada vale se ela ndo for viva, e o ensino de
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Historia precisa estar inspirado nas questdes sociais e politicas de sua época,
apresentando sentido concreto na vida dos sujeitos que ensinam e aprendem.

As perspectivas de Bloch, mas também de outros estudiosos,
influenciaram a chamada Nova Historia. Peter Burke (1992), em A Escrita
da Historia, traga um panorama das principais diferencas entre a historia
positivista (e tradicional) e a Nova Historia, mostrando que aquela preocupa-
se fundamentalmente com a historia politica, com a narragao dos grandes
fatos, com uma visao de cima para baixo acerca dos acontecimentos,
baseando-se apenas nos documentos como fontes, e narrando os fatos,
acreditavam os rankianos, “como eles realmente aconteceram”. Ja a Nova
Histoéria alarga seus olhares e propde uma “historia total”, uma analise dos
acontecimentos a partir de varios dngulos e de uma ampliagao da nogao de
fontes. A Nova Histéria estaria voltada “ndo mais para os determinantes,
mas para seus efeitos [...]. Nao mais os acontecimentos em Ssi mesmos, mas
sua constru¢ao no tempo, o apagar e o ressurgir de suas significacdes” e essa
“‘reviravolta historiografica’ — na expressdao de Pierre Nora — convida os
historiadores a revisitarem as mesmas fontes histéricas, baseando-se nos tragos
deixados na memoria coletiva pelos fatos, os homens, os simbolos, os
emblemas do passado” (DOSSE, 2003, p. 9, 10).

Mas, em meio a essas mudangas, é preciso considerar que a propria
visdo dos Annales ainda era muito timida para romper com a compreensao
eurocéntrica da historia. Feierman (1993) mostra que até mesmo a histéria
africana quando emergiu apresentava uma narrativa unicéntrica e
unidirecional, de um tipo inaceitavel hoje, o que demonstraria o quanto a
nossa concep¢ao de histéria mudou. O préprio Braudel, assim como os
demais historiadores dos Annales, insistia em perguntar o quao representativo
nosso conhecimento histérico é em relagdo a totalidade do universo. Assim,
para os africanistas que estiveram em contato com as ideias braudelianas,
houve sempre uma preocupagdo com o carater representativo do
conhecimento historico, que esteve no centro do avang¢o da Histéria da
Africa.

Fazendo uma critica de fundo a Braudel, Feierman (1993) afirma
que o historiador da segunda geracdao dos Annales descreve o
desenvolvimento africano em termos de esséncia racial. Na visao de Braudel
toda a civilizagdo teria se originado no Norte e se irradiou para o sul,
numa clara afirmagao das teorias difusionistas que explicam as histérias e
culturas africanas desde a Europa. Braudel escrevia: “eu gostaria agora de
me concentrar no coracio da Africa Negra, deixando de lado os paises do
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Magrebe — a ‘Africa Branca’ contida dentro da 6rbita do Isla”. Nesse
pensamento, ele fundiria varias estruturas de um modo inflexivel e inexato.
Primeiro, ele mistura raca (“Branca” ou “Preta”) com religido (Islamico
ou nao-Islamico), ainda que muitos mulgumanos fossem povos que ele,
em outro caso, teria descrito como “pretos”. Em suma, as vezes, Braudel
nega a existéncia de alguns fatos para preservar a clara distin¢ao entre a
Africa Negra, vista como incivilizada, e a Africa Branca, considerada
civilizada. (FEIERMAN, 1993).

Um dos argumentos de A invengdo de Afvica, de Valentin Mudimbe
(1988) consiste em demonstrar que, pela logica funcionalista do
conhecimento, o continente africano foi continuamente explicado como
patoldgico e fora do padrao. Se o europeu é definido como normal, entao
os ndo europeus aparecem de forma distorcida, anormal, primitiva. Esses
sao os fundamentos das filosofias da historia, cujo apice de negacao de
historicidade se encontra na afirmac¢do de Hegel de que a Africa Negra ndo
tem histéria, mas também nas conclusdes de muitos trabalhos antropologicos
contemporaneos, embalados pela politica colonial em Africa.

Certamente, perspectivas extravertidas influenciaram e ainda
influenciam o conhecimento acerca de Africa, dos africanos e seus descendentes.
No artigo Conhecimento de Africa, conhecimento de africanos: duas perspectivas
sobre os Estudos Africanos, Paulin Hountondji (2008) nos poe a refletir sobre
em que medida sado africanos os chamados Estudos Africanos e questiona se
o estudo da Africa, tal como desenvolvido até hoje por uma longa tradicdo
intelectual, ndo faria parte de um projeto abrangente de acumulagao do
conhecimento iniciado e controlado pelo Ocidente. Chega a conclusdo de
que “por histéria africana entende-se normalmente o discurso historico sobre
Africa, e ndo necessariamente um discurso histdrico proveniente de Africa ou
produzido por africanos” (HOUNTONDJI, 2008, p. 151).

Embora critique a nogao de etnofilosofia, Hountondji (2008, p. 154)
entende que o conceito de filosofia africana “permitiu estabelecer uma
distingcdo entre africanistas e africanos no campo da filosofia, fazendo com
que “pensadores ocidentais que escreviam profusamente sobre os sistemas
de pensamento africanos” deixassem de “ser vistos como pertencentes a
filosofia africana entendida neste novo sentido, ao passo que as obras dos
seus pares africanos faziam parte da escrita africana sobre a etnofilosofia e,
por conseguinte, parte da literatura filosofica africana”. Para o filosofo, a
importancia dessa reorientagdo foi a possibilidade de chamar a atencao
para a recepgao africana das tradi¢bes de investigacao ocidentais ao passo
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em que levar os académicos africanos a assumir as suas proprias
responsabilidades e escolhas intelectuais.

E necessario mais uma vez considerar que a mudanga das narrativas
histéricas na Europa vem sendo acompanhada e autorizada por métodos
renovados, alguns dos quais se desenvolveram inicialmente entre os
historiadores da Africa, e que incluem a historia oral, a arqueologia histérica,
a linguistica historica, bem como analises histéricas de cunho antropolégico.
Os novos métodos e modos de interpretagao permitiram aos historiadores se
aproximar da historia dos povos iletrados, em muitos casos destituidos de
poder, sem partir dos canones aceitos pela critica da pesquisa historica. Portanto,
para o exame de uma histéria africana € preciso considerar que as categorias
que sao usadas ostensivamente como universais sao, de fato, particulares, e se
referem a experiéncia da Europa moderna. A questao central que parece nao
ter sido completamente resolvida é a do relacionamento entre a crise da
representacao historica, que surgiu quando os historiadores comegaram a
ouvir as vozes até entdo silenciadas, e a crise epistemologica mais geral que
afeta todas as ciéncias sociais e humanas (FEIERMAN, 1993) e, por
conseguinte, afeta também as relagdes estabelecidas no ambito do ensino.

Africa e afro-brasil no Ensino de Historia: avancos e dificuldades

Depois de um debate sobre a escrita da historia, o oficio do historiador
e as mudangas teoricas e metodolégicas na produg¢do do conhecimento
possibilitadas nos ultimos anos, cabe-nos agora perguntar: como a Historia
tem sido ensinada? Como tem se dado a pratica docente diante desta disciplina
e como ela aparece nos livros didaticos? Quem sao os sujeitos que fazem essa
historia ensinada? E, de modo particular, para o nosso interesse neste artigo,
¢ necessario levantar as seguintes questdes: A historia africana e dos
afrodescendentes no Brasil tem sido ensinada? Se ensinada, como ela vem
sendo trabalhada nos espagos educacionais brasileiros? Ha uma educagao
para as relagOes étnico-raciais em nosso pais?

E fato que a Lei n° 10.639 (BRASIL 2003)?, que regulamenta o ensino
de Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira, e institui o 20 de novembro

3 Referendada pela Lei 11.645/08, de 10 de margo de 2008, a qual também modifica a
Lei 9.394/1996, das Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, e prevé a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.
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como o Dia da Consciéncia Negra foi uma importante conquista social e
politica dos movimentos sociais negros brasileiros e constitui ferramenta valiosa
para a democratizacdo do saber no Brasil, que até entdo, via de regra,
desconsiderava a diversidade na experiéncia histérica do pais. Para Jania
Pereira (2008, p. 22), essa lei “atende a antiga critica a um Ensino de Historia
centrado em narrativas etnocéntricas, em que a histéria e a cultura afro-
brasileiras compareciam — quando compareciam — de forma estereotipada”,
corroborando, assim, para a descentralizacdo do ensino de Historia,
historicamente pautado nas epistemologias dominantes.

Num certo sentido, ja ha uma significativa ampliacdo dos estudos
africanos no Brasil, sobretudo apds a Lei 10.639/03, a qual salienta a
importancia do ensino da tematica, principalmente, nas disciplinas de
Historia, Educagao Artistica e Literatura (BRASIL, 2003). Soma-se a lei
o Decreto n° 4.886, de 20 de novembro de 2003, o qual estabelece a
Politica Nacional de Promog¢ao da Igualdade Racial (PNPIR) e
resolucdes, como a destinada a Educacio para as Relacdes Etnico-Raciais
e para a Educa¢do Quilombola. Também consumando e refor¢ando suas
finalidades, um ano ap6s a aprovac¢do da Lei n° 10.639/03, foram
publicadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnicos-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana (BRASIL, 2004). Todas essas medidas devem ser
entendidas como fundamentais para a ampliacdo do conhecimento e a
confirmagdo de que hé outras experiéncias a serem contadas pela Historia,
outras epistemologias que precisam ser reconhecidas no espago escolar e
também fora dele.

N3ao obstante, em 15 anos de existéncia da Lei 10.639/03, ainda é
evidente o enorme desafio para que os principios dela sejam aplicados no
ambito do ensino, nas relagdes de ensino-aprendizagem, no chao da escola.
Somada as dificuldades anteriores, o atual governo relativizou essa
legislacdao, em 2016, o que certamente constitui um arrefecimento das praticas
reais que vinham sendo desafiadas a consolidar a¢cdes educacionais em torno
da tematica. Também, com

[...] aimplantagcdo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC)
destinada ao ensino fundamental menor e maior aprovada no
dia 15 de dezembro de 2017 e das novas regras para o ensino de
religido, a Lei 10.639/03, que era tida como uma grande conquista
do povo negro, perdeu ainda mais espac¢o nas salas de aulas do
pais. Apos anos de luta, grupos que tiveram envolvidos na criacao
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e implementagdo da referida lei lamentam a nao obrigatoriedade
de discussdes sobre o conteudo, excluindo discussdes que
poderiam contribuir para a superagdo de uma trajetéria de
reproduc¢do do preconceito e desigualdade racial (SANTOS, 2018,
p. 19-20).

Quando a lei 10.639/03 foi aprovada o principal desafio passou a
ser formar estudantes nas escolas conscientes das questdes que envolvem a
tematica e muito mais ainda capacitar os educadores que atuam na Educagao
Basica para operarem com as propostas da Lei em sua atuagdo docente.
Diante desse quadro de desafios e enfrentamentos algumas questdes sempre
foram colocadas: ¢ importante ensinar historia africana e de seus descendentes
no Brasil? Como trabalhar esses contetdos exigidos pela lei? Como ensinar
0 que nao sabemos, o que ndo fomos (in)formados e ndo estamos preparados
para ensinar?

O que podemos observar é que, via de regra, os conteddos de histéria
da Africa e de histéria e cultura afro-brasileira vém sendo trabalhados a
depender da vontade pessoal dos docentes que atuam nas esferas do ensino.
Ha ainda muita resisténcia em se trabalhar histérias africanas e afro-
brasileiras, especialmente por aqueles que entendem esse campo desde uma
perspectiva religiosa ou dos que continuam a carregar consigo pensamentos
e atitudes embasados no racismo, o que tem acarretado incontaveis atitudes
de preconceito e discriminacao e dificultado o debate em sala de aula. Sobre
esse aspecto, Reinilda Santos (2018, p. 21), em dissertagdo de mestrado
Encantaria em sala de aula..., constata que, nas escolas, ainda sao observadas
“manifestacdes de incompreensdo e preconceito em relagdo as religides afro-
brasileiras”, bem como casos em que “criangas e adolescentes oriundos de
casas de culto afro geralmente passam por situagdes no minimo
constrangedoras, quando nao psicologicamente violentas” [...].

Entre os que possuem algum interesse em operar com o que esta
previsto na legislacao, ha aqueles que se dedicam a buscar materiais, cursos
de formacgao e aperfeicoamento na area tematica, a fim de trabalhar de
maneira mais ampla e complexa as questdes que envolvem o campo, como
ha também os que se preocupam apenas em promover atividades voltadas a
tematica em situagdes pontuais, como no dia 20 de novembro. A dissertacao
de Meiriele Medeiros (2017), Ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-
Brasileira..., demonstra, na descricdo de algumas atividades feitas em uma
escola publica do municipio de Caxias-MA, que as atividades feitas em
torno da Lei 10.639/03 sao geralmente palestras, conferéncias e minicursos

Africa e Afro-Brasil em Debate



23

realizados no Dia da Consciéncia Negra, o que constitui a realidade da
esmagadora maioria das experiéncias escolares com interesse em trabalhar
com a tematica.

Ha, sem duvida, como ja foi possivel mapear em experiéncias de
formacdo, através de programas e projetos de extensao realizados pelo Nucleo
de Estudos, Pesquisa e Extensio sobre Africa e o Sul Global (NEAfrica),
uma grande dificuldade apresentada pela falta de formagao dos professores
para trabalharem com esses conteudos. Por outro lado, iniciativas de
formagao e agdes pontuais tém mostrado avangos no ensino da tematica
em alguns espagos do territorio brasileiro. O proprio campo dos Estudos
Africanos tem avangado no Brasil desde pelo menos a década de 1960,
como se pode notar com a fundagao de centros de estudos no pais, a exemplo
do Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO/UFBA, 1959); o Instituto
Brasileiro de Estudos Afro-Asiaticos (IBEAA, 1961), ligado a presidéncia
da Republica e fechado com o golpe militar; o Centro de Estudos e Cultura
Africana (USP, 1963), hoje denominado Centro de Estudos Africanos
(CEA); e o Centro de Estudos Afro-Asiaticos (CEAA/RJ, 1973)
(ZAMPARONI, 2007, p. 48). Mais recentemente, foi fundado o Centro de
Estudos Africanos da UFMG (2016) e esta em processo de construg¢do o
Centro de Estudos Africanos da UFMA.

Mas, se, de um lado, o reconhecimento do campo dos Estudos
Africanos tem possibilitado assinalar a contribui¢io da Africa para a cultura
universal, o que se verifica na ampliacdo de centros, cursos, disciplinas,
projetos e materiais didaticos* voltados a tematica (CARLOS; WALDMAN,
2010), de outro, as dificuldades em combater as visdes do senso comum
sobre a Africa e suas populagdes ainda sdo também muito presentes.

No artigo A Africa e os Estudos Africanos no Brasil: passado e futuro,
Valdemir Zamparoni (2007) demonstra que a ideia de Africa homogénea
vem sendo rompida gradativamente, porém reconhece que certas visoes

4 Uma produgdo importante, especialmente em termos da Educacgdo para as Relagdes
Etnico-Raciais, é o livro Superando o Racismo na Escola, organizado por Kabengele
Munanga, no inicio dos anos 2000. Materiais também pioneiros nesse sentido sdo as
produgdes publicadas, em 2006, pelo Centro de Estudos Afro-Orientais, em parceria
com a Fundac¢do Cultural Palmares: 4 histéria do negro no Brasil, organizado por Wlamira
de Albuquerque e Walter Fraga Filho; Literatura afro-brasileira, organizado por Florentina
Souza e Maria Nazaré Lima; De olho na cultura! Pontos de vista afro-brasileiros, organizado
por Andréia Lisboa de Souza, Ana Lucia Silva Sousa, Heloisa Pires Lima e Marcia
Silva.
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deformadas sobre o continente perduram, inclusive entre os que tentaram,
de diversas maneiras, representar o nosso pais. Disso resulta que

Ainda hoje predomina [a imagem] de uma Africa exotica, terra
selvagem, como selvagem seriam os animais e pessoas que nela
habitam: miseraveis, desumanos, que se destroem em sucessivas
guerras fratricidas, seres irracionais em meio aos quais assolam
doencgas devastadoras. Enfim, desumana. Em outra vertente o
continente [africano] é reduzido a uma cidade, nem mesmo um
pais. O termo Africa passa, nesses discursos, a servir para
referenciar um lugar qualquer e homogéneo (ZAMPARONI,
2007, p. 46).

Mas, como essas imagens sobre Africa foram construidas na Historia e
chegaram aos bancos escolares? Certamente, foram gestadas na Europa ao longo
de séculos e tomaram corpo no Brasil (ZAMPARONI, 2007; OLIVA, 2003,
2012). E importante saber que a representacio sobre Africa produzida pela
historiografia seguia determinados fins politicos e ideologicos da colonizag¢do
territorial, social e epistemoldgica. “O projeto de colonizagdo procurou
homogeneizar o mundo, obliterando as diferengas culturais. Com isso,
desperdigou-se muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade
epistemoldgica, cultural e politica do mundo” (SANTOS; MENESES, 2009, p.
10). Para Santos e Meneses (2009), os colonialismos se mantiveram e continuam
a se manter sob a forma de colonialidade de um “saber-poder” que influencia
as proprias constituigdes das identidades das varias nagdes do mundo.

Como vimos, a disciplina histérica também atuou de maneira a
formar essa colonialidade do saber. Michel de Certeau (1982), em A escrita
da histéria, aponta que a histéria ¢ uma “fabrica” com determinadas
finalidades, sejam culturais, sociais e, sobretudo, politicas. Ou seja, “toda
pesquisa historiografica se articula com um lugar de produgdo socio-
econOmico, politico e cultural. [...] Ela estd, pois, submetida a imposi¢oes,
ligada a privilégios, enraizada em particularidades. E em funcdo deste lugar
que se instauram os métodos [...]” (CERTEAU, 1982, p. 65-66). Dito de
outro modo, todo historiador produz a partir de um lugar social e o
historiador é o responsavel em ligar as “ideias” aos “lugares”, e esse
movimento envolve o “lugar social”, as “praticas cientificas” e a “escrita”,
o que determinaria a operagdo historiografica.

No livro A Afvica na sala de aula: uma visita @ histéria contemporinea,
material de referéncia no Brasil e de linguagem acessivel para uso no ensino
basico, Leila Hernandez (2005) destaca a dinamicidade de Africa e discute
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o problema do preconceito e das pré-nogdes sobre o continente, buscando
desconstruir a ideia de uniformidade africana. Nesse sentido, ¢ importante
lembrar que, por muito tempo, a histéria do continente africano foi
homogeneizada pelas Ciéncias Humanas, com destaque para a Historia.
Até o final do século XX, por exemplo, a historiografia tendeu, e muito, a
desconsiderar as especificidades das populagdes africanas e de suas culturas.

Sem davida, é importante tomar Africa no seu sentido diverso e
plural, mostrando quao dindmicos sdo os povos africanos, interpretando as
singularidades, heterogeneidades e dinamicidades do continente
(ZAMPARONI, 2011; DEVES-VALDES, 2008). Esta ¢ certamente uma
operagdo necessaria para a constru¢ao e consolidacio de um ensino de
Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira de qualidade em nosso pais.
Um ensino comprometido com essa tematica/campo de produgcdo do
conhecimento precisa romper, em primeira instdncia, com a vertente da
“historia unica” que tem apresentado o continente africano de forma
homogeneizada e catastrofica (ADICHE, 2012), o que consequentemente
tem resvalado em situagdes de negacao e obliteragdo do conhecimento
africano e afro-brasileiro.

Em muito, ainda, o ensino de historia na Educa¢ao Basica no Brasil
tem desconsiderado a dinamicidade de Africa e tem esquecido as
contribui¢des que os Estudos Africanos trazem para pensar a propria
formagdo da identidade nacional brasileira. No artigo Entre mdscaras e
espelhos: reflexdes sobre a identidade e o ensino da Afvica nas escolas brasileiras, o
historiador Anderson Oliva (2012, p. 29), (re)afirma a necessidade de se
reconhecer, no ambiente escolar e em seus curriculos, as multiplas identidades
“negadas” por uma nacional, que € pretensamente homogénea e exclusiva.
Na perspectiva do autor, as escolas ainda desconhecem os tragos culturais
especificos de determinadas comunidades de alunos, impondo um discurso
oficial de identidade nacional, geralmente pautado nas influéncias europeias
no Brasil.

Em Nagdo e civilizagdGo nos Tropicos, a0 examinar a trajetoria do
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB) e o Projeto de uma
Histéria Nacional, Manoel Salgado Guimaraes (1988) mapeia um
movimento no século XIX de edificacio de uma identidade nacional
brasileira, e se questiona qual a inteng¢do politica da historiografia do
Oitocentos em vista da constru¢do da Nacdo e da Identidade Nacional no
nosso pais. Para Manoel Salgado, o IHGB teve como principal preocupagao
reforcar a visdo de um Brasil homogéneo, pautado no seio das elites.

Africa e Afro-Brasil em Debate



26

Contudo, quando o THGB define “[...] a Nagdo brasileira enquanto
representante da ideia de civilizagdo no Novo Mundo, esta mesma
historiografia estara definindo aqueles que internamente ficardo excluidos
deste projeto por ndo serem portadores de civilizagdo: indios e negros”
(GUIMARAES, 1988, p. 7).

Oliva (2012, p. 30) acredita que um dos debates mais frutiferos sobre
o tema da identidade nacional foi vivenciado nos tltimos dez anos. Motivado,
entre outros ingredientes, pela implementagao das cotas raciais em algumas
universidades publicas brasileiras, é certo afirmar que um dos seus efeitos
positivos foi forgar uma parte significativa da sociedade brasileira, até entdo
desinteressada em relagcdo ao tema, a se posicionar ou a refletir sobre os mitos
fundadores da identidade nacional, sobre as nossas multiplas identidades e
as distor¢es experimentadas nas relagdes interidentitarias. Nesse debate, haveria
dois periodos importantes para pensar a fabricagdao de uma identidade nacional:
um deles iniciado na segunda metade do século XIX e caracterizado pela
negacao da pluralidade étnica, pela valorizagdao de nossa suposta
eurodescendéncia e pelos referenciais tedricos do Determinismo Racial; o outro,
na década de 1930, caracterizado pela defesa de uma suposta cultura nacional
homogeneizadora e embebida na ideia da miscigenagdo e de ‘democracia
racial’.

Problematizando a presenca de Africa nos debates intelectuais e
politicos, e mesmo nos possiveis espacos educativos brasileiros, Zamparoni
(2011, p. 46, 47) destaca que o Brasil buscou pensar-se muito distante das
influéncias africanas, é como se os africanos que aqui chegaram tivessem
brotado do nada. Com o advento da Republica no pais, houve necessidade
cada vez mais premente de obliterar o tema incomodo da escraviddo e, por
conseguinte, negar qualquer conexio com a Africa e os africanos. Fato ¢ que
momento atual refunda algumas das antigas crengas que no Brasil redefiniram
a identidade nacional, olhando para outras identidades. “Esse ‘novo’ dialogo,
envolvendo mascaras e reflexos identitarios, [...] € muito mais revelador para
os teoricos/educadores, e muito mais significativo para aqueles que se veem
forcados a assumir ou a negar o pertencimento a alguma dessas ‘outras
identidades’” (OLIVA, 2012, p. 30).

E, certamente, urgente que o nosso pais reconheca de fato que é
herdeiro cultural de Africa, pela simples razdo de que qualquer estudante
que tenha passado pela Educa¢ao Basica no Brasil ja ouviu falar “[...] das
cidades-Estados gregas, do Império Romano [...]; de Alexandre, Nero, [...]
Napoleado, [...] Hitler ou Stalin, mas quem ja ouviu falar dos Ashantis,
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Torubas, Fulas, Bakongos, Makondes, Xhosas, Macuas e Swahilis?”
(ZAMPARONI, 2007, p. 46). Quem ja ouviu falar nos povos Zulus, do
grande Império de Shaka, das expressdes culturais Zulus ou do povo Chope
durante as aulas de Historia na Educacdo Basica? Na maioria das vezes,
ocorre que a historiografia tem desconsiderado formas de conhecimento de
nado brancos e ndo europeus, das populagdes subalternas, e lhes tem negado
a condigdo de produtores de cultura. Recorrentemente, admite-se usar apenas
o termo “folclore” para qualificar os elementos e praticas culturais no contexto
africano, enquanto os europeus sdo pensados como aqueles que produzem
cultura.

Precisamos nio somente dar a conhecer, mas internalizar a Africa
nos estudantes (OLIVA, p. 2003, p. 424) e a Histoéria, enquanto disciplina,
tem um papel fundamental nesse processo. E preciso contribuir para a
formagdo de consciéncia histérica nos espagos escolares. Na defini¢ao de
Risen (2007, p. 58), a consciéncia historica pode ser compreendida como a
apreensao do conhecimento historico, ¢ o movimento de interpretagdao das
experiéncias dos sujeitos numa perspectiva temporal em relagdo a si e ao
mundo, de modo que orientem a vida cotidiana no tempo. Portanto, haveria
uma “[...] relagdo dinamica entre experiéncia do tempo e inteng¢do no tempo
[que] se realiza no processo da vida humana [...] Para essa forma de
consciéncia, é determinante a opera¢ao mental com a qual o homem articula,
no processo de sua vida pratica, a experiéncia do tempo com as intengdes
no tempo e estas com aquelas” (RUSEN, 2007, p. 58).

Ou seja, tudo que envolve as agdes do homem no tempo e espago
dando-lhe sentido a sua existéncia, eventos do passado ou presente estao
indissocidaveis ao processo de construg¢do de consciéncia historica. Uma
narrativa do vivido pelos sujeitos recupera e rememora experiéncias do
individuo e, as vezes, de uma coletividade, o que pode vir a contribuir para
a formacao de uma identidade. Ela é fundamental para perceber a
importancia das histérias do sul global e também para garantir o respeito as
diferencas entre os sujeitos e a outras formas de producdo de conhecimento.
E por meio da consciéncia histérica que é possivel relacionar e perceber que
a histéria é uma ciéncia da praxis, uma “ciéncia viva”, que possui formas e
fun¢des para além do método (RUSEN, 2007).

A nogdo de experiéncia é também bastante cara a Edward Thompson
(1981), que evidenciara como este fora um termo ausente nas analises de
muitos historiadores. Thompson (1981) defende que o olhar para o passado
nao é e nem deve ser mecanicista, pois o selecionamos de acordo com nossas
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predilegdes e a partir do nosso lugar social. Destaca ainda que a histéria é
uma ciéncia das contingéncias que possui uma logica peculiar. Para o
historiador social da cultura, a logica da histéria poderia ser compreendida
como um método légico de investigacdo adequado a materiais historicos;
“o interrogar ¢ a logica da historia, e [...] o objeto do conhecimento histérico
¢ a historia ‘real’, cujas evidéncias devem ser necessariamente incompletas e
imperfeitas” (THOMPSON, 1981, p. 50). As evidéncias seriam 0s registros,
os documentos, as manifestacdes, os objetos, enfim, os diversos vestigios e é
necessario ao historiador “reconstruir”, “explicar” e “entender” seu objeto
— a experiéncia humana (THOMPSON, 1981, p. 57, 58).

Checking the evidence: The judge and the historian, texto de Carlo
Ginzburg (1991), sinaliza que ha uma comunidade de historiadores que
mesmo criticos a historia positivista ainda se confrontam com as nogdes de
“realidade”, “prova” e “verdade” nos estudos historicos. A discussao sobre
a ideia de veracidade dos textos como fonte historica leva Ginzburg (1991,
p. 84, tradugdo nossa) a argumentar que, nas analises das evidéncias, “[...]
estudar a realidade como um texto deve ser complementado pela consciéncia
de que nenhum texto pode ser entendido sem uma referéncia as realidades
extratextuais” Ora, para o filosofo francés Paul Ricoeur (1968) no livro
Histéria e verdade, a experiéncia do sujeito com o vivido, com o real, s6 pode
ser inteligivel por meio da linguagem. O conhecimento é produzido a partir
dessa experiéncia do vivido, do real, que pode tanto corresponder a vida
cotidiana pratica quanto ao imaginario dos sujeitos.

Para Riisen (2007), a aprendizagem histérica deve ser desenvolvida
a partir de trés operagdes/competéncias, a saber: experiéncia, interpretacao e
orientagdo. Essas perspectivas resumidamente assumiriam o papel de acionar
no sujeito uma interpretacao que ele faz do mundo e de si mesmo através
do tempo, espago do vivido, sendo a consciéncia historica inerente a todo
ser humano. De acordo com o estudioso alemdo, a didatica ocupa uma
fungio central nesse debate. Durante muito tempo ela foi apartada da Teoria
da Historia e, geralmente, sua finalidade consistiu em transpor o
conhecimento histérico produzido na academia para as cabegas ‘“vazias
dos alunos”. Assim, de inicio, a opinido corrente sobre o que a didatica da
histéria é, como ela funciona, e onde esta situada no reino das humanidades

5 ¢[...] to study reality as a text should be supplemented by the awareness that no text
can be understood without a reference to extratextual realities” (GINZBURG, 1991, p.
84).
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apontava para a didatica da historia como uma abordagem formalizada
para ensinar historia em escolas primarias e secundarias, como uma
disciplina que faria a mediagdo entre a histéria como disciplina académica
e o aprendizado histérico e a educagio escolar (RUSEN, 2006, p. 8).

Somente muito depois a Diddtica passou a “indicar que a fungao
pratica do conhecimento histérico produz efeitos nos processos de
aprendizagens” (RUSEN, 2007, p. 87). Para Riisen (2007), “aprender”
significa uma forma elementar da vida, um modo fundamental da cultura.
E mais, a histéria como ciéncia (Teoria da Historia) e aprendizado (Didatica
da Histoéria) esta fundada nas operagdes e nos processos existenciais
historicos. Do mesmo modo, como entendera Bloch (2001), o historiador
deve refletir sobre seu proprio oficio “deve saber falar, no mesmo tom, aos
doutos e aos estudantes”. Riisen (2007) entende que a consciéncia historica
estaria em relacionar o saber historico académico, a pesquisa cientifica, com
o saber historico escolar, compreendendo ser possivel produzir consciéncia
histérica, tendo como alicerce a vida pratica dos sujeitos.

Astrogildo Silva Junior (2001, p. 294), buscando um dialogo com
Risen em A ciéncia da histéria e o ensino de histéria: aproximagdes e
distanciamentos, destaca que a pesquisa historica tem por objetivo maior
transformar-se em historiografia. Nesse sentido, assim como os Estudos
Africanos impactaram a Historia e outras ciéncias, a Histéria tem muito a
somar em termos de pesquisa e ensino sobre Africa e suas influéncias no
Brasil. E importante problematizar a finalidade do Ensino de Histéria para
uma compreensio mais ampla até mesmo dos modos como Africa vem
sendo ensinada na Educacdao Basica.

Sera que, de fato, enquanto historiadores, temos sido bem sucedidos
nessa pratica? Recorrentemente, ouvimos dizer, no Brasil, que todo
historiador é um professor pesquisador de Historia, no entanto, sera que
conseguimos romper com a distadncia que separa a universidade e os espagos
escolares da Educac¢do Basica? Nao estariamos mais afeitos a pesquisa do
que a docéncia para a formagdo de cidadaos conscientes de sua historia?
Nesse bojo, central é sobretudo problematizar como a historia tem sido
apresentada aos estudantes no Brasil e como, especificamente, a Historia de
Africa e dos africanos e seus descendentes no Brasil tem sido abordada nos
livros didaticos de Educacao Basica que circulam pelo pais.

Michel de Certeau (1982) nos lembra que o publico da escrita da
histéria nao foi (e talvez ainda nao seja) o verdadeiro destinatario do livro
de Historia. E este talvez seja um desafio a comunidade de historiadores
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preocupados com a alteridade humana ao produzirem suas narrativas. Além
disso, é preciso considerar na escrita de nossas produg¢des que o mundo é
epistemologicamente diverso e que essa diversidade representa um grande
enriquecimento das capacidades humanas para conferir inteligibilidade e
intencionalidade as experiéncias sociais (SANTOS; MENESES, 2009). Essa
pluralidade de epistemologias deve influenciar fortemente as teorias da
Histoéria e o seu ensino.

Normalmente, no espago escolar ensina-se um tipo especifico de
memoria, de Historia e de pertencimento. As experiéncias relativas a trajetéria
de vida pessoal de cada um de seus integrantes sao inicialmente ignoradas.
Seus suyjeitos sdao vistos como subalternos a uma cultura e valores a serem
apreendidos (OLIVA, 2012, p. 37). Disso resultou que a historia do continente
africano e de sua contribui¢io mundial tenha sido, por muito tempo,
homogeneizada e silenciada pela propria historiografia, quando muitas vezes
foram desconsideradas as especificidades dos distintos grupos humanos, suas
culturas e seus modos de produzir conhecimento.

No livro Pele negra, mdscaras brancas, desafiando uma visao unilinear
do conhecimento, Frantz Fanon (2008) entende ser preciso e urgente um
mundo de reconhecimentos reciprocos, questionando nossos
condicionamentos ao pensar a teoria a partir de uma perspectiva eurocéntrica,
que tem desconsiderado, por exemplo, outras formas de representacdo e
pensamento sobre o mundo, e homogeneizado outros povos e outras culturas
fora do eixo dominante. Como dito anteriormente, sabemos que essas visdes
de inferioriza¢do, o olhar negativo acerca de Africa e dos africanos, bem
como de suas influéncias no Brasil tem raizes histéricas longinquas e,
portanto, romper com essas forcas quase inquestionaveis para muitos
brasileiros, e cristalizadas como “tradi¢ao”, nos coloca desafios que requerem
algum tempo de maturagao.

Nesse processo, desconstruir um curriculo rigido e, muitas vezes,
pouco atento as nossas particularidades historicas pode ser um primeiro
passo para a desconstru¢ao de preconceitos e estere6tipos que pairam no
ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira, afinal o ensino de
Historia, no geral, possui um repertorio tematico pré-estabelecido, baseado
num curriculo que foi historicamente construido (MONTEIRO, 2011) desde
referéncias epistémicas europeias, com énfase para as influéncias que o
conhecimento de origem francesa teve e ainda tem no Brasil (ABUD, 2011).
Em A guardia das tradigbes: a Historia e o seu codigo curricular, Katia Abud
(2011, p. 170) conclui que “ao obedecer as regras impostas por um codigo
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curricular que aglutina as formas consagradas e vem fechando as
possibilidades de renovagao, cada vez mais a Historia se consagra como
guardia das tradigoes”.

De fato, “[...] o curriculo é um campo de criagdo simbolica e cultural,
permeado por conflitos e contradi¢des, de constituigdo complexa e hibrida,
com diferentes instancias de realizacado: curriculo formal, curriculo real ou
em acgao, curriculo oculto” (MONTEIRO, 2003, p. 10). Curriculo é também
selecdo, e implica escolhas; selecao do que serd ensinado, transmitido e
(re)produzido para as geragdes futuras via disciplina histérica.

Diante dessas necessidades, como nés historiadores, professores e
pesquisadores de Historia, podemos articular essas questdes em nossas
experiéncias nas salas de aula?

Inegavelmente, a escola esta composta de “memorias compartilhadas” e
vivemos hoje a urgéncia de rever conteudos e temas formativos em nossos bancos
escolares, cientes de que somos herdeiros de uma institui¢ao escolar que se embasou,
durante séculos, em contetidos eurocéntricos. E preciso estarmos convencidos da
relevancia de debater a questdo das identidades nas escolas para que possamos
convencer nossos alunos sobre seu papel formativo e funcional em nosso cotidiano
(OLIVA, 2012, p. 43). A pratica de “ensinar, aprender, refletir e debater sobre as
‘identidades’ é um exercicio fundamental para o combate a intolerancia, a
discriminacio, & xenofobia, ao racismo e ao sexismo. E uma ferramenta obrigatéria
no esforgo de construir uma sociedade mais justa e, efetivamente, plural”. Ensinar
o respeito ao Outro, seja ele quem for, é umas das principais e obrigatérias
articulagdes que devemos empreender (OLIVA, 2012, p.41-42).

A Educacio para as Relacdes Etnico-Raciais no Brasil parece estar
pautada dentro dessa proposta de possibilitar o respeito mutuo, entendendo
que a escola é um espago de formag¢ao do EFu e do Outro, 0 que nos leva a
afirmar categoricamente que o estudo da historia e das culturas africanas e
afro-brasileiras ndo importa apenas aqueles que se identificam como membros
de uma identidade afro-brasileira, mas a todos, a todos que precisam aprender
a respeitar a diversidade do nosso pais, afinal “valorizar e respeitar sao
importantes praticas que devemos trabalhar em nossas salas de aulas.
Conbhecer as contribui¢des dessas sociedades para a construgdao do patrimonio
histérico-cultural da humanidade e do Brasil permite que tenhamos uma
visao mais panoramica da nossa condi¢ao humana, de nossas multiplas
identidades e de nossa pluralidade cultural.” (OLIVA, 2012, p. 44)

Certo é que “o momento pede aos professores que enfrentemos o
desafio do debate, da atualizagao historiografica e da troca de experiéncias”
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(PEREIRA, 2008, p. 38). E para tanto, € urgente a necessidade de considerar
as epistemologias do sul, as Histérias do Sul e as contribui¢des dos Estudos
Africanos para o Ensino de Histoéria no Brasil, pois, como afirmara Antonio
Evaldo Barros (2011, 2018), “é preciso que se institua uma democratizagao
epistemologica” que nos distanciemos da discussdo epistemoldgica das
ciéncias sociais e humanas e da filosofia que se pautaram num modelo
eurocéntrico de pretensa universalidade e imparcialidade, que sabemos hoje
¢ localmente gestado. “O conhecimento e as praticas cognoscitivas e sociais
produzidas sdo largamente baseados nesse paradigma, em que o outro é
visto como um objeto e ndo como um sujeito que pensa”, de modo que
“fundamental para mudar essa situagao seria democratizar a epistemologia”.

Desse modo, Barros (2011, 2018) afirma a importancia de buscarmos
um “prisma localizacional: uma visdo que 1€ o saber-poder ndo hierarquica,
mas heterarquicamente”, construindo uma alter-globalizacao e partindo do
pressuposto de que um outro mundo € possivel. Assim, sem duvida, “os
Estudos Etnicos e Africanos necessitam relacionar, umbilicalmente, produgdo
epistemologica e reivindicagdao politica, produzir conhecimentos
contribuindo para a descolonizag¢ao das relagdes sociais e étnico-raciais.
Trata-se de tentar contribuir para a descoloniza¢ao de dentro de uma
instituicdo que € vista, ela propria, como instituicdo da colonialidade do
poder, a universidade”. Trata-se de produzir essas mudangas nas nossas
proprias formas de entender o conhecimento histérico e de projetar nossa
pratica docente, na universidade e para além dela.

Considerag¢oes finais

As discussOes expostas neste trabalho permitiram problematizar o lugar
que a Africa ocupou, durante muito tempo, no ensino de Historia. Africa é
um continente. Africa ndo ¢ um pais, como ainda é comum algumas pessoas
considerarem. Africa ¢ plural e dindmica e seus povos tém historia e sio
produtores de conhecimento. Nesse sentido, é preciso romper com concepgoes
de histéria que tomam apenas o norte como produtor de conhecimento e
legitimam epistemologias eurocéntricas, pois nao podemos continuar contando
a histéria desde uma tunica narrativa e a partir de um tnico ponto de vista.
Nessa perspectiva, é que os Estudos Africanos precisam ser fortalecidos a fim
de contribuir para a descolonizag¢ao do saber historiografico.
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Ora, durante muito tempo a prépria historiografia tem feito a
eleicao de certas memorias ao mesmo tempo em que silenciado outras.
Por muito tempo, toda uma geracdo de historiadores elencara como
conhecimento historico valido apenas a vertente que toma a Europa e o
Ocidente como referéncia/modelo, desconsiderando as outras formas
de conhecimento, epistemologias outras. A escolha desses historiadores
trouxe fortes impactos para o modo como a histéria foi construida,
cristalizada e ensinada as geragdes posteriores, sobretudo por meio do
ensino oficial da disciplina nos espagos escolares. Na Educacdo Basica
brasileira tais impactos se revelam nos privilégios dados as historias que
se originam no eixo norte do globo em detrimento das historias
produzidas no sul global.

Certamente, o Ensino de Historia ocupa um espaco significativo na
democratiza¢ao do saber histérico. Assim, a proposta de uma Historia viva
e mais humana, deve considerar, primeiramente, que ha historias para além
do norte do globo e para além das epistemologias do norte, a exemplo das
historias e culturas africanas e afro-brasileiras. Ha histérias no sul do Globo;
epistemologias no sul global que importam muito para serem reconhecidas
e apropriadas no ensino de historia brasileiro.
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Varios estudos’ tém destacado o padrdo eurocéntrico, ndo apenas
do curriculo escolar e do livro didatico, mas de outros campos do
conhecimento como a literatura e o ensino de Historia. Os curriculos sao
em sua maioria eurocéntricos e a populagdo brasileira, por inumeras
determinagdes, ndo consegue estabelecer relagdes positivas entre o Brasil e o
continente africano. A Africa, os/as africanos/as e os/as seus/uas
descendentes no Brasil sdo vistos de forma estigmatizada, comumente
associadas a marginalidade, vadiagem, preguica, barbarie, violéncia e fome.

A Africa ¢ percebida como uma totalidade amorfa, onde a
diversidade existe apenas por meio das tribos. As diferentes nagdes, etnias,
linguas existentes neste continente sao ignoradas pela maior parte do povo
brasileiro. A regido africana ¢ tida como um espago de tribos primitivas
onde a “civilizagao” esta apenas pontualmente, pois esta ¢ uma caracteristica
da Europa. Na Africa existem costumes exoticos em contraponto aos “valores
universais” europeus.

A escola e a universidade tém cumprindo um papel ao longo do
tempo no fortalecimento das visdes de mundo e de individuo da elite
dominante, que consideram os valores europeus “civilizados” devendo,
portanto, serem difundidos entre as classes populares!®.

Isto posto, destacamos as ideias de Munanga (1999) segundo o qual
para se construir uma sociedade com justica social e igualdade é preciso ter
uma identidade coletiva mobilizadora que faga uma ruptura com a ideologia
dominante e, nessa dire¢do com o olhar do outro sobre si mesmo.

® Ver: REGIS, Katia. Relagées etnicorraciais e curriculos escolares: analise das teses e
dissertagdes em educagdo. Sdo Luis: EDUFMA, 2012; SANTOS, Risomar Alves dos.
Formagio de professores e diversidade racial. In: SILVERIO, Valter Roberto; PINTO,
Regina Pahim; ROSEMBERG, Fulvia. Relagées raciais no Brasil: pesquisas
contemporaneas. Sdo Paulo: Contexto, 2011; THEODORO, Mario (org.). 4s politicas
publicas e a desigualdade racial no Brasil: 120 anos apés a aboligdo. Brasilia: IPEA, 2008;
MOURA, Clévis. Sociologia do negro brasileiro. Sao Paulo: Atica, 1988; MOURA, Clévis.
Dialética radical do Brasil negro. Sao Paulo: Anita, 1994; SAVIANI, Dermeval. Pedagogia
Historico-critica: primeiras aproximagdes. Sao Paulo: Cortez: Autores Associados, 1991,
dentre outros.

0 Em 9 de janeiro de 2003 ocorreu um importante avango com a Lei n° 10.639 que
altera a Lei n°® 9.394 de dezembro de 1996, instituindo a obrigatoriedade nos curriculos
oficiais da rede de ensino a tematica: “Historia e Cultura afro-brasileira”. Por outro
lado, se esta Lei representa um avango é, por outro lado, a demonstragdo e o
reconhecimento oficial de que as escolas do pais ainda precisam superar em muitos 0s
condicionamentos raciais que desvalorizam as culturas e referenciais historicos da
populagdo negra e da populagao indigena.
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Tanto os/as professores/as preocupados/as com uma pratica
educativa progressista e sem discriminagdes como, também, o0s/as negros/
as em suas batalhas diadrias pela defini¢do e auto-afirma¢ao de suas
identidades étnico-raciais travam uma luta constante contra as desigualdades
socioecondmicas e contra a educaciao escolar dominante que reproduz
hierarquias, a0 mesmo tempo que se voltam para a transformacdo da
sociedade visando a constru¢do de um mundo justo e igualitario, onde
existam sujeitos historicos empreendendo sua humanizagao.

Nesse sentido, torna-se importante perceber que se, por um lado, a
escola possui a fung¢ao de reproduzir as ideias e valores das classes dominantes,
instrumentalizada pelo curriculo e pelo livro didatico, por outro lado, a escola
apresenta a0 mesmo tempo, um carater ambiguo, pois o direito a ela nao
significa um simples beneficio do poder publico, mas também um processo
contraditério segundo o qual os grupos organizados conquistaram esse direito
como um meio de formagdao e mudanga social. Por essa razao, a importancia
de se mudar o perfil dominante da educacao basica e da educa¢ao em nivel
superior, mas para tanto as relacdes entre ambas devem ser estreitadas.

Um dos grandes temas da educac¢ao e da formagdao docente é sem
duvida a relagao entre o ensino superior e a educagdo basica. Muito ja se
analisou e se criticou o afastamento entre a Universidade e as escolas que
funciona como se a academia fosse o Unico espago de criagao e difusdo do
conhecimento e, as escolas, fosse reservado o papel apenas de reproducao,
como se ela fosse mero lugar de implantagdao pratica das orientagdes e
diretrizes oriundas do espago de produgdo cientifica por exceléncia, isto é,
as Universidades.

Nesse modo de pensar, a educagdo basica, em suas diversas
modalidades e o/as professores/as sao compreendidos como meros
reprodutores no campo do ensino, nao cabendo pesquisa € muito menos
extensdo as comunidades do entorno. A escola e aos/as seus/uas profissionais
caberia simplesmente a reprodu¢ao do conhecimento elaborado em centros
superiores de producao da ciéncia.

Perceber a necessidade de integracao entre a Universidade e as redes
publicas de ensino da educagdo basica é fundamental para a melhoria e
para o desenvolvimento de uma educacao de qualidade voltada para a
transformagdo social, que ocorra por meio da constru¢ao do conhecimento
a partir da realidade de seus sujeitos, da produgao de pesquisas autonomas
e da difusao de formas de saber que perpassam desde a Universidade até os/
as discentes presentes nas instituigdes educacionais.
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Nesse sentido, compreendemos a escola publica como uma
importante instituigao responsavel pela sociabilidade dos seres humanos,
na qual ocorre o processo de constru¢ao de identidades e a formagao de
valores éticos e morais. Por essas razoes, apresentaremos nas paginas
que seguem um exemplo da integragdo entre a Universidade, a educacdo
bésica e os estudos sobre o continente africano e a populagdo negra no
Brasil, que deixou de ser apenas projeto e passou a ser pratica cotidiana
através da Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros.

Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros:
uma iniciativa pioneira no Brasil

O Curso de Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros, iniciativa pioneira no Brasil implantada em 2015 na Universidade
Federal do Maranhdo (UFMA), tem como objetivo formar profissionais para
a docéncia nos anos finais do ensino fundamental na area das Ciéncias
Humanas (Historia, Geografia, Filosofia e Sociologia), no ensino médio, na
area de Histéria, e para atuagdao nas secretarias municipais e estaduais de
educagdo para a implementagdo da Lei n° 10.639/2003"".

Esta graduacao realiza a formac¢do inicial e continuada de
professores/as desenvolvendo agdes a partir do compromisso de que o
planejamento, a realizacdo e a avaliagdo do trabalho educativo ocorram de
forma dialogada, participativa e democratica; que seja realizada em interacao
com as institui¢des educacionais da educag¢ao basica e a partir do intercimbio
com o continente africano, em toda a sua diversidade.

A partir desta perspectiva, as Praticas de Ensino como
Componente Curricular (PECCs) das disciplinas do curso; o Estagio
Obrigatorio; o Trabalho de Conclusdao de Curso (TCC); as Semanas
Interdisciplinares de Estudos Africanos e Afro-Brasileiros; os projetos
de Iniciagdo a Docéncia (PIBID e Residéncia Pedagogica) e os projetos
de pesquisa e de extensdo desenvolvidos por docentes sao realizados em

WBRASIL. Lei n°10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, que estabelece as Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional, para incluir no
curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura
Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.

Africa e Afro-Brasil em Debate



41

interagdo com a educac¢do basica e a partir da africanidade. Deste modo,
os eventos promovidos pela Licenciatura Interdisciplinar em Estudos
Africanos e Afro-Brasileiros sempre buscam a participacao ativa dos/as
profissionais da educagao basica, pois acreditamos que é dessa maneira
que um curso superior de formagdo de professores/as pode desenvolver
sua funcdo social e institucional, que é o desenvolvimento da educagdo
de forma plena e integral.

Nesse sentido, a Pratica de Ensino como Componente Curricular
(PECC), importante elemento da Licenciatura, tem como objetivo
possibilitar a articulagdo reflexiva entre a teoria e a pratica com a
intencionalidade de contemplar a observagao e intervengao na realidade
escolar e a analise acerca de praticas curriculares e metodologicas eficazes
para a organizagao do trabalho docente. A PECC tem uma carga horaria
de 400 horas e esta presente ao longo do curso, nas disciplinas especificas
de cada area do conhecimento da graduacdo (Geografia, Sociologia,
Historia e Filosofia) e nas pedagodgicas. Nestas atividades, busca-se
analisar a realidade escolar em suas diferentes dimensdes, tais como: o
curriculo, o Projeto Politico-Pedagogico, o planejamento escolar
(individual e coletivo), a didatica relacionada ao desenvolvimento de
conteudos/temas pelos/as docentes da educagao basica, a observagao
da interagao entre a escola e a comunidade, a relagdo professor/a-
estudante e o processo de avaliagdo.

O Trabalho de Conclusao de Curso é obrigatorio no Curso de
Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros e a
sua realizagao e aprovagdo sao necessarias para a integralizagao curricular.
O curso possui Normas do Trabalho de Conclusdo de Curso complementares
a Resolug¢ao n° 1.175-CONSEPE, de 21 de julho de 2014, que aprova as
Normas Regulamentadoras dos Cursos de Graduag¢dao da Universidade
Federal do Maranhao, e da outras providéncias.

O TCC ¢ uma atividade curricular obrigatoria e fundamental para
o processo de formacao inicial dos/as professores/as e possui carga horaria
de 60 horas. Objetiva sistematizar e consolidar os conhecimentos
adquiridos e produzidos durante o curso, em consonancia com o perfil
do/a egresso/a e pode ser realizado em varias modalidades, abandonado
um padrao unico de conclusao do curso, quais sejam: monografia, artigo,
projeto experimental/expressdes contemporaneas em danga, projeto
experimental/criagdao de obra literaria, produ¢ao audiovisual e sequéncia
didatica.
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O Curso de Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e
Afro-Brasileiros tem como base uma matriz curricular disciplinar inserida
em uma perspectiva interdisciplinar. A interdisciplinaridade ¢ a superagao
da visdao fragmentada nao s6 das disciplinas, mas também da realidade
circundante.

Na aproximac¢ao desse compromisso com a interdisciplinaridade, é
imprescindivel o movimento de integracao entre as disciplinas a0 mesmo
tempo em que se suscita um procedimento de atualizagdo/revisao de cada
uma delas. Propdem-se, ainda, novas relagdes entre as disciplinas, o que
possibilita a ampliagdo de espagos de intercdmbio dindmicos e experiéncias
politico-pedagdgicas mais inovadoras. Nesta perspectiva, este curso prevé
que em cada ano letivo exista um eixo interdisciplinar:

1° ano: Literatura Africana e da Diaspora;

2° ano: Cinema Africano e da Didspora;

3° ano: Grandes Pensadores/as Africanos/as e da Diaspora;

4° ano: Politicas Antirracistas no Mundo.

Estes eixos tematicos articuladores servem de orientagdo a atuagao
de todos/as os/as docentes, que realizam reunides de planejamento no inicio
de cada semestre para elaborarem a relacao das obras que serdo utilizadas
obrigatoriamente por todos/as eles/as com base em uma abordagem
interdisciplinar, além das referéncias relacionadas nas ementas. Os eixos
interdisciplinares devem ser cumpridos obrigatoriamente pelos/as estudantes
e ocorrem anualmente de forma sequencial para que, na integralizacao da
do curso, todos/as os/as discentes possam ter a oportunidade de cursa-los.
A articulagdo entre as diferentes areas do conhecimento para o
desenvolvimento destes eixos interdisciplinares ocorre por intermédio da
realizacdo de mesas-redondas de discussao, eventos, exibi¢cao de filmes, saraus,
exposi¢Oes, apresentacdes artisticas, entre outras atividades planejadas
coletivamente pelo corpo docente, corpo discente e corpo técnico-
administrativo do curso.

Os resultados desse trabalho interdisciplinar foram demonstrados
nos seguintes eventos realizados pelo curso, nos quais ha grande participacao
de professores/as da educagao basica e do ensino superior, estudantes da
UFMA, da Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA); do Instituto
Federal do Maranhdo (IFMA); integrantes de movimentos sociais e
servidores (as) publicos de diversas institui¢des do Maranhao:

* Encontro Comemorativo dos 30 anos do NEAB/UFMA “Dialogos
Diasporicos: Diversidade e Identidade” - 13 a 16 de outubro de 2015;
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» Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
- 13 a 17 de julho de 2015;

+ II Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
“Literatura africana e afro-brasileira” — 4 a 8 de abril de 2016;

« [Tl Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
“Literatura africana e afro-brasileira” — 15 a 19 de agosto de 2016;

IV Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
“OcupAfro” — 6, 7 e 13 de dezembro de 2016;

* V Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
“Africa em suas multiplas linguagens” — 17 a 21 de julho de 2017,

* VI Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
“Mulheres Negras, Militancia e Produgao do Conhecimento” — 20 a 24 de
novembro de 2017.

A perspectiva da Licenciatura em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros, portanto, leva em consideracdo que o conhecimento e sua
difusao, a partir do ponto de vista das relagdes étnico-raciais necessitam de
uma critica a matriz cultural e intelectual dominante, abandonando o
conformismo intelectual e fazendo relagdes com varios ambientes de pesquisa.
Partimos do pressuposto da critica ao desenraizamento, descontextualiza¢ao
e descorporizagdo do conhecimento. E necessario romper com o padrdo
eurocéntrico e monocultural do conhecimento, da escola e dos curriculos
que nao consegue enxergar a diversidade cultural da humanidade e muito
menos perceber o continente africano como /dcus de produgao cientifica e de
saberes diversos. E por essas razdes que, segundo Dussel (2009), ¢ preciso
iniciar um processo de descolonizacdo filoséfica no sentido de fazer uma critica
ao ocultamento do ser colonial.

Mardonado-Torres (2009) reforca que parte significativa dos/as
pensadores/as modernos ocidentais ratifica suas raizes em termos
geopoliticos bem especificos: a Europa. A partir desse /écus econdmico e
cultural produz-se o esquecimento da colonialidade e a nogao de que nao é
possivel existir sem as conquistas epistémicas do continente europeu.

Baseado em Franz Fanon, Maldonado-Torres (2009) considera
importante a criagdo de uma nova ordem material e simbolica que contemple
a humanidade em sua totalidade, incluindo conquistas e fracassos.

Essa colonialidade é marcada por um discurso de universalidade que
de fundo se ap6ia numa especifica localizagdo geopolitica e isso implica no
esquecimento da experiéncia colonial e de seus povos, como no caso do
continente africano. Isso resulta no que Blaut (apud MALDONA-TORRES,
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2009, p.351) denominou de mito difusionista do vazio que tem as caracteristicas
a seguir:

[...] Uma regido ndo-europeia encontra-se vazia ou
praticamente desabitada de gente (razdo pela qual a fixacdo de
colonos europeus nao implica qualquer deslocagdo de povos
nativos). A regido ndo possui uma populagdo fixa: os habitantes
caracterizam-se pela mobilidade, nomadismo, pela errdncia (e,
por isso, a fixagdo europeia ndo viola nenhuma soberania
politica, uma vez que os némadas ndo reclamam para si o
territdrio). As culturas desta regido ndo possuem um
entendimento do que seja propriedade privada — quer dizer, a
regido desconhece quaisquer direitos e pretensdes a propriedade
(dai os ocupantes coloniais poderem dar terras liviemente aos
colonos, ja que ninguém ¢ dono delas). A camada final, [...],
corresponde a um vazio de criatividade intelectual e de valores
espirituais, por vezes descrito pelos europeus [...] como sendo
uma auséncia de racionalidade.

Lander (2005, p.25) esclarece que “Somente sobre a base [...] de um
conhecimento descorporizado e descontextualizado — € concebivel esse tipo muito
particular de conhecimento que pretende ser des-subjetivado”. Fora a Europa
industrializada, tudo tinha ficado no passado, na rota do progresso e do
desenvolvimento. A partir desse lugar e tempo determinado, a América Latina
e o continente africano perdem sua condigdo histérica e seu devir. A
modernidade, nessa forma de interpretar a histéria e o mundo, nasce e ¢
difundida a partir da Europa. No entanto, essa é uma visao historica
eurocentrada construida desde o século XVIII e que perdura até os nossos
dias.

Na contramao dessa visdao historica dominante, a Licenciatura em
Estudos Africanos e Afro-Brasileiros esta desenvolvendo o subprojeto PIBID
Ciéncias humanas, interdisciplinaridade e estudos africanos e afro-brasileiros no
enfrentamento ao perigo de uma historia unica, que conta com 10 estudantes
bolsistas. A proposta se insere em um referencial interdisciplinar e aponta
para o desafio da formagdo docente e da produgdo do conhecimento que
abandone o elitismo intelectual e se relacione com varios ambientes de
pesquisa, producdo e difusdo do conhecimento. Portanto, para a Licenciatura
Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros a proposta PIBID
e a integragdo com a rede publica de ensino se apresentam como condi¢ao
sinequa non para efetivar a inclusdo da Historia e Cultura Africana e Afro-
Brasileira na formag¢do dos docentes, sendo realizada por meio da articulagao
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com os sistemas de ensino da educagdo basica, centros de pesquisa, Nucleos
de Estudos Afro-Brasileiros (NEABs), conforme as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educac¢do das Relactes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004)'2.

O Subprojeto PIBID, para o nosso curso, é uma referéncia
fundamental na articulagao com a educagao basica, pois pretende construir
valores, condutas, modos de relacionamento, produ¢ao do conhecimento,
avaliagcdo dos conteudos curriculares e desenvolvimento de praticas
pedagogicas inovadoras que possibilitem os estudos obtidos na academia
terem ressonancia e efeito significativo na educa¢ao basica, pois do contrario,
serdo conteudos e métodos estranhos ao cotidiano das escolas publicas de
ensino e, portanto, rejeitadas de inumeras maneiras.

Outra atividade importante para a consolidagdo da articulagdo com
a educacgao basica é o Programa de Residéncia Pedagogica, que é uma agao
da Politica Nacional de Formag¢ao de Professores e, nesse sentido, traz para
a Licenciatura Interdisciplinar de Estudos Africanos e Afro-Brasileiros uma
experiéncia significativa, que proporciona aos/as discentes inseridos/as no
projeto um aperfeicoamento da formagdo inicial em interagdo com a
realidade do processo de ensino-aprendizagem da educagdo basica.

Dessa forma, permite aos/as 28 discentes integrados ao projeto (24
bolsistas e 4 voluntarios/as) contribuirem na construcdo de uma sociedade
justa, democratica e inclusiva, assim como para a valoriza¢do da diversidade
de saberes e vivéncias culturais, apropriando-se do conhecimentos e de
experiéncias que lhes possibilitem entender as relagdes proprias do mundo do
trabalho, fazendo escolhas alinhadas ao exercicio da cidadania e ao seu projeto
de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia critica e responsabilidade.

Como seu principal objetivo é induzir o aperfeicoamento do estagio
curricular supervisionado nos cursos de licenciatura, promovendo a imersao
do licenciando na escola de educagao basica, a partir da segunda metade
de seu curso (CAPES, 2018)'* o Programa esta perfeitamente alinhado
com a proposta de nosso estagio que se concretiza Como um momento em

12 BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relages Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia: MEC/SEPPIR, 2004.
13 BRASIL. EDITAL CAPES n° 06/2018. PROGRAMA DE RESIDENCIA
PEDAGOGICA Chamada Publica para apresentacio de propostas no dmbito do
Programa de Residéncia Pedagogica. Disponivel em :https ://wwwl.capes. gov. Br /
images / stories/download/editais/01032018-Edital-6-2018-Residencia-
pedagogica.pdf. Acessado em: 26.09.2018.
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que a pratica docente na escola enriquece a teoria dos/as discentes em
formacao.

E importante destacar que a maior parte dos/as docentes do curso
participaram ativamente da elaborag¢do e da reformulacao do Projeto
Politico-Pedagogico; participam ativamente na concepgdo e na avaliagido
da licenciatura, na organizacao dos eventos e na condug¢do dos trabalhos
com os eixos interdisciplinares.

Os/as professores que atuam nos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
possuem uma soélida formacdo na area, realizam pesquisas e publicacdes
sobre o tema e integram grupos de pesquisas locais, nacionais e internacionais,
o que possibilita o intercambio permanente com investigadores/as da area.

Os/as docentes do curso em suas praticas de ensino, de pesquisa e
de extensdo desenvolvem a¢des condizentes com o Projeto Politico-
Pedagdgico do curso, com o perfil do/a egresso/ e com a articulagdo das
diferentes areas de conhecimento do curso e em didlogo com paises do
continente africano. As aulas sao expositivas e/ou dialogadas, com a
utilizacdo de diferentes géneros textuais: artigos, jornais, romance, conto,
poema, fabula, quadrinhos/charges, biografia, memoria, reportagens
literarias/jornalismo literario e letra de musica.

Constru¢ao do conhecimento em dialogo com o continente africano

Um dos aspectos que consideramos importante do curso diz respeito
a ampliacao e a consolidacao dos dialogos entre as universidades brasileiras
e as dos diferentes paises africanos, para a produgdo e a socializagdo de
conhecimentos sobre o tema, mediante desenvolvimento de pesquisas
conjuntas que oferegam novos fundamentos epistemoldgicos para superar
os desafios postos a implementagdo da Lein® 10.639/2003 e que possibilitem
superar visoes estereotipadas e preconceituosas acerca das culturas africanas.

A partir desta perspectiva, este intercAimbio de conhecimentos
contribui sobremaneira para a formagao inicial e para a formag¢ao continuada
de professores/as. Deste modo, destacaremos pesquisas que sdo realizadas
em articulagdo com a Universidade de Cabo Verde (UP) e com a
Universidade Pedagogica (UP) de Mogambique.
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Termo de Cooperagdo Técnico-Cientifica entre a UFMA e a Secretaria de Estado da
Educagdo do Maranhdo

Consideramos que a formagao inicial e a formag¢ao continuada de
professores/as devem ocorrer em interagdo com a educagdo basica e a partir
da ampliagdo e a consolidacao dos didlogos entre as universidades brasileiras
e as africanas para a produ¢ao e a socializagdo de conhecimentos sobre o
tema, com o desenvolvimento de pesquisas conjuntas que oferecam novas
perspectivas epistemologicas para esses processos formativos. Dessa forma, o
curso estabeleceu um Termo de Cooperagao Técnico-Cientifica com a
Secretaria de Estado da Educagao do Maranhao (SEDUC-MA), que viabilizou
Trabalho de Campo em Praia/Cabo Verde entre 21 de novembro e 6 de
dezembro de 2018 de 61 integrantes (docentes, discentes, técnico-administrativa
e bolsistas) dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros e propiciou a formagao
de 500 professores/as do Estado do Maranhdao em 2019.

Durante a estadia em Cabo Verde realizou-se o Coléquio Internacional
“Politicas Antirracistas no Mundo”, organizado em parceria com a
Universidade de Cabo Verde (Uni-CV). Dessa forma, o didlogo entre o Brasil
e Cabo Verde pode favorecer o alargamento e o adensamento da fundamentagao
tedrica necessaria para que, o que ¢ ensinado sobre a Historia e Cultura Africana
e Afro-Brasileira, seja construido a partir de bases solidas da ancestralidade
africana e a partir de parcerias com educadores/as e pesquisadores/as africanos/
as. Esse intercambio podera trazer contribui¢des decisivas, de modo que os/as
proprios/as africanos/as possam apontar referéncias sobre os conteidos do que
se ensinar sobre a Africa no Brasil.

Com a articulagdo de diferentes areas de conhecimento sera possivel
ampliar, consolidar e socializar as pesquisas e 0s materiais bibliograficos e
audiovisuais sobre a Histéria e Cultura Africana, que podem oferecer
importantes fundamentos para a realizagao de uma educagao intercultural.
A relevancia da realiza¢do do Coloquio Internacional Politicas Antirracistas
no Mundo reside em promover um espaco de discussao e de constru¢ao do
conhecimento acerca da temdtica e contribuir para refletir e oferecer subsidios
para a implementacg3o efetiva das Lein® 10.639/03 e Lein® 11.645/08", que

UBRASIL. Lei n°11.645, de 10 de margo de 2008. Altera a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, modificada pela Lei n°® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.
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legislam sobre a obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura Africanas,
Afro-Brasileiras e Indigenas no Brasil. Em decorréncia, o Termo de
Cooperagdao Técnico-Cientifica tem a intengdo de:

+ Possibilitar aos(as) participantes um intercdimbio de conhecimentos
sobre a Historia e a Cultura Africana e da Didaspora de maneira
interdisciplinar;

- Estimular a produ¢do de pesquisas conjuntas entre os(as)
investigadores(as) da Universidade Federal do Maranhdo e da Universidade
de Cabo Verde;

- Realizar o Coloquio Internacional Politicas Antirracistas no
Mundo em Praia (Cabo Verde) em novembro de 2018;

+ Prestar assessoria a SEDUC, por meio da Supervisdao de Educagao
Escolar Quilombola e de Educag¢ao para as Relagdes Etnico-Raciais
(SUPEQERER) na formulagiao e na implementagdo das Diretrizes
Curriculares Estaduais da Educagao Escolar Quilombola na Rede Estadual
de Ensino do Maranhao;

+ Realizar um curso de formagao continuada presencial e/ou a
distancia para 500 professores(as), gestores(as) da educagdo basica de todas
as etapas e modalidades de ensino e gestores(as) publicos(as) da Politica de
Promocgdo da Igualdade Racial do Estado do Maranhao;

+ Contribuir para a elaboragdo e para a execuc¢ao de projetos e de
acOes educativas sobre a Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira nas
escolas estaduais do Maranhao;

+ Prestar assessoria permanente durante a vigéncia do presente
Convénio, a Secretaria de Estado Extraordinaria da Igualdade Racial, para
a elaboragdao do Plano Estadual de Politicas de Promog¢ao da Igualdade
Racial;

« Desenvolver atividades de ensino articuladas a pesquisa e a
extensao;

Projeto de pesquisa “Formagdo inicial e formagdo continuada de professores/as de
Sdo Luis (MA) para o ensino da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira”

A investigag¢dao “Formacgao inicial e formag¢ao continuada de
professores/as de Sao Luis (MA) para o ensino da Histéria e Cultura
Africana e Afro-Brasileira”, contemplada pelo Edital N° 006/2016 —
Igualdade Racial da Fundag¢ao de Amparo a Pesquisa e ao Desenvolvimento
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Cientifico e Tecnologico do Maranhao (FAPEMA) para o periodo de 27
de setembro de 2016 a 27 de setembro de 2018 teve por objetivo contribuir
com a inclusdo da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira na formacao
inicial e na formagao continuada de professores/as em Sao Luis (MA).

A realizagdo de trabalho de campo em Maputo (Mogambique) em
outubro de 2016 pela coordenadora da pesquisa possibilitou ampliar e
consolidar o dialogo com os/as docentes da Universidade Pedagodgica
(UP) de Mog¢ambique; adquirir material bibliografico e audiovisual (nas
areas de Historia, Filosofia, Literatura, Educacdo e Geografia) e refletir
acerca de fundamentos epistemologicos a partir da africanidade, que
fundamentaram as discussdes no Curso de Formaciao Continuada “O
Ensino da Historia e Cultura Africana em uma Perspectiva Intercultural
Emancipatoria” (carga horaria: 20 horas) e na “V Semana Interdisciplinar
dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros: Africa em suas multiplas
linguagens” (carga horaria: 20 horas), realizados entre os dias 17 e 21 de
julho de 2017.

O trabalho de campo possibilitou um maior contato com docentes
da UP, resultando na visita da Profa. Dra. Emilia Nhalevilo e da Profa.
Dra. Amélia Lemos, que participaram do Curso de Formag¢do Continuada
“O Ensino da Historia e Cultura Africana em uma Perspectiva Intercultural
Emancipatoria” e da “V Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e
Afro-Brasileiros: Africa em suas multiplas linguagens”. O curso de formagio
continuada contou com a atuagao de 10 integrantes da equipe executora da
pesquisa e colaboradores/as e teve a participagao de 193 pessoas: professores/
as da educacgao basica e do ensino superior, estudantes da UFMA, da
Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA); do Instituto Federal do
Maranhdo (IFMA); integrantes de movimentos sociais e servidores(as)
publicos de diversas institui¢des do Maranhao.

O Seminario Interdisciplinar para os/as estudantes da Licenciatura
Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros da UFMA teve
grande presenga dos/as discentes e de demais interessados no conhecimento
acerca da Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira, contando com a
participagao de 240 pessoas.

Entendemos que essa semana propiciou instigantes reflexdes acerca
dos desafios e das possibilidades do ensino da Historia e Cultura Africana e
Afro-Brasileira a partir da ancestralidade africana. Continuamos o didlogo
com os/as participantes dos eventos por meio de nossa articulagdo para a
elaboragdo e a socializagcao de planos de aula que possam ser efetivados em
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instituicdes da educacdo basica acerca da Historia e Cultura Africana e
Afro-Brasileira, realizados em consonancia com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educac¢do das Relactes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004).

Os/As participantes estdo finalizando planos de aula em dialogo
com os/as integrantes da Licenciatura em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros que atuaram no curso. A sugestdo é que os planos contenham:
identificagcdo (etapa e modalidade de ensino, area e/ou areas do
conhecimento), tema, objetivos, conteados, metodologia, processo avaliativo
e referéncias bibliograficas. Os planos de aula estdao sendo aplicados nas
instituigdes dos/as participantes ao longo do segundo semestre de 2018. A
proposta € que esses planos de aula sejam apresentados durante a VII Semana
Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros, com previsdo de
ocorrer em maio de 2019.%

Projeto de pesquisa “O ensino de Historia e Cultura Africana no Brasil e em
Mogambique: formagdo de professores/as em uma perspectiva intercultural”

Esta pesquisa ¢ financiada pelo Edital FAPEMA N° 036/2017 —
Cooperacgdo Internacional (vigéncia: 10 de agosto de 2018 a 10 de agosto
de 2020) e conta com a atuacdo de 5 docentes da UFMA e 3 docentes da
UP de Mog¢ambique como integrantes da equipe executora e como
colaboradores/as. Tem por objetivo contribuir com a inclusdo da Histéria
e Cultura Africana e Afro-Brasileira na formacdo inicial dos/as discentes
da graduacao e da pés-graduagao da UFMA e na formag¢do continuada de
professores/as em Sao Luis (MA) a partir do dialogo critico com professores/
as da Universidade Pedagbdgica de Mog¢ambique. Tem como objetivos
especificos:

+ Pesquisar novas perspectivas epistemoldgicos sobre a Histéria e
Cultura Africana e, particularmente, sobre Mogambique a partir do dialogo
com pesquisadores/as da Universidade Pedagogica de Mogambique;

1 Inicialmente, a VII Semana Interdisciplinar dos Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
estava prevista para ocorrer entre os dias 20 e 24 de novembro de 2018 no Centro de
Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Maranhdao (UFMA). Entretanto, a VII
Semana foi adiada, pois integrantes (discentes, docentes, técnico-administrativa e
bolsistas) da Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileira estardo
realizando Trabalho de Campo em Praia/Cabo Verde entre 21 de novembro e 5 de
dezembro de 2018.
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- Investigar quais agOes estao sendo realizadas pela SEDUC/MA
para a formacao de professores/as para o ensino da Histéria e Cultura
Africana e Afro-Brasileira;

+ Desenvolver agdes nas escolas participantes da pesquisa em Sao
Luis sobre a Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira para colaborar
com a implementag¢do da Lei n°® 10.639/2003;

- Sistematizar e socializar as discussdes acerca dos desafios e das
possibilidades do ensino da Histoéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira
por intermédio da elabora¢ido de uma publicagdo conjunta com os resultados
do projeto.

Um dos aspectos fundamentais dessa pesquisa de cooperagao
internacional foi a realiza¢ao de missao de trabalho em Maputo de 5 docentes
da Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros
em abril de 2019, que objetiva:

- Realizacdo de reunides técnicas com os/as investigadores
brasileiros/as e mocambicanos/as;

+ Visitas ao Ministério da Educa¢dao e Desenvolvimento Humano
(MINED) para a recolha de documentos nosDepartamento de Gestdo do
Livro Escolar e Materiais Didaticos, Departamento de Recursos Humanos
e Direc¢ao de Planificagdo e para a realizagao de entrevistas com 0s/as gestores
do Ministério;

+ Visitas ao Instituto Nacional de Desenvolvimento da Educacao
(INDE) para recolha de documentos nos setores de Planificagdo e
Desenvolvimento Curricular, de Formagao de Professores e para a realizagao
de entrevistas com os/as gestores/as do INDE;

- Realizagdo de entrevistas semiestruturadas com professores/as
universitarios/as da Universidade Pedagbdgica de Mogambique, que serao
selecionados/as por contribuirem com o entendimento das tematicas
propostas por esta pesquisa;

- Visitas as escolas participantes da pesquisa em Maputo para verificar
como esta sendo a implementagdo do Curriculo Local, em consondncia com o
Plano Curricular do Ensino Basico (MOCAMBIQUE, 2003);

- Realizagao de entrevistas semiestruturadas com os/as professores,
os/as estudantes e os/as gestores das escolas participantes da pesquisa em
Maputo.

Apbs a missao de trabalho em Maputo, a equipe executora analisara
e discutira os resultados da ag¢do com o intuito de apreenderem
fundamentos epistemoldgicos e metodoldgicos sobre a Historia e Cultura
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Africana e Afro-Brasileira para subsidiar o seminario interdisciplinar para
os estudantes de graduacgdo e de pos-graduacdo da UFMA e o curso de
formagao continuada para os/as professores/as da educacdo basica de
Sao Luis. Apbs, sera realizada a missdao de trabalho de pesquisador
mog¢ambicano em Sado Luis.

Apbs o curso, os/as professores/as aplicardao os planos de a¢ao nas
institui¢des de ensino que atuam, com 0 acompanhamento da equipe
executora. Ao final da pesquisa, serdo sistematizados os desafios e as
possiblidades do ensino da Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira a
partir dos resultados do trabalho realizado na pesquisa.

Esse projeto tem como metas desenvolver a¢des mais incisivas
relacionadas a inclusdo da Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira
nas formagdes inicial e continuada de professores/as a partir da ancestralidade
africana por meio do didlogo critico com professores/as da Universidade
Pedagogica de Mogambique. Trés sao as suas vertentes: 1) formacgao inicial
das/os discentes da graduacgdo e da pds-graduagcao da UFMA e formagao
continuada dos/as professores/as de educagao basica das redes estadual de
ensino do Maranhdo e municipal de ensino de Sdo Luis (MA) a partir de
uma perspectiva intercultural; 2) desenvolvimento de a¢des nas escolas
participantes da pesquisa em Sao Luis sobre a Historia e Cultura Africana e
Afro-Brasileira para colaborar com a implementa¢ao da Lein® 10.639/2003,
em consonancia com as Diretrizes Curriculares para a Educagdo das Relagcoes
Etnico-Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (2004) e 3) Organizag¢ao de publicagdo com os resultados da
pesquisa.

Serdo realizadas apresentacdes de trabalhos sobre o andamento e os
resultados da pesquisa em eventos cientificos pelos pesquisadores/as
associados/as, pelos/as estudantes de graduagdo e da pds-graduagao e pelos/
as professores/as da educagdo basica de Sao Luis.

Considerac¢oes finais

As atividades do curso tém a intencionalidade de serem desenvolvidas
em interacdo com a realidade da educagdo basica e por meio da articulacao
com pesquisadores/as da area de institui¢des de ensino superior e do exterior.
Pelas a¢des desenvolvidas em parceria com as institui¢des da educagao basica
e seus/uas profissionais, almejamos novas e proficuas relagdes entre a
universidade e a rede publica de ensino, possibilitando a ampliacao de
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espacgos de intercambios dindmicos e experiéncias politico-pedagdgicas mais
inovadoras e horizontalizadas.

Queremos provocar o entrelacamento entre saberes e pessoas,
suscitando o dialogo e revisando relagdes com o conhecimento para
possibilitar a ampliagdo dos saberes e fazeres pedagogicos para a produgdo
e apreensao de um conhecimento que seja verdadeiramente mais diversificado
e amplo possivel.

Entendemos que esses processos formativos acerca do Ensino da
Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira podem ser mais inovadores
ser forem realizados a partir da africanidade, realizada por intermédio do
didlogo permanente e critico com pesquisadores/as de diferentes
universidades africanas.

A Licenciatura em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros apresenta-
se como um curso de formac¢do de professores/as e de producgao de
conhecimento que objetiva realizar o ensino-aprendizagem centrado na
interdisciplinaridade e na pesquisa, subsidiada pelo fortalecimento de relagdes
didatico-pedagbgicas fundamentais para o trabalho docente na educagdo
basica. Um aspecto que pode contribuir para o fortalecimento do didlogo
com as instituigdes da educagdo basica ¢ a experiéncia na docéncia e na
gestao na educagao basica de seu corpo docente. A docéncia no magistério
da educagao basica possibilita uma visao integrada do curriculo e da disciplina
a ser trabalhada, pois requer um dominio global do conteddo a ser
ministrado e de diversas metodologias como o objetivo de possibilitar que
os/as discentes tenham empatia com o curriculo a ser estudado. Nesse sentido,
o exercicio da docéncia na educagdo basica contribui para uma cultura
educativa que se oriente pela utilizacdo de procedimentos metodoldgicos
mais adequados a realidades e que possibilitem a vivéncia na constru¢ao e
na socializagdo de conhecimentos, percebendo seus limites e suas
potencialidades.

O numero expressivo de docentes no Curso de Licenciatura
Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros que atuaram na
educacgao basica possibilita a reflexdao sobre o processo de ensino-
aprendizagem, praticas curriculares e avaliativas desenvolvidas nas escolas
da educacido infantil, do ensino fundamental e do ensino médio e em
diferentes modalidades educativas como educagdo de jovens e adultos e a
educacdo escolar quilombola para fundamentar processos formativos no
ensino superior que oriente o fazer docente para a realizagao de uma educagao
de qualidade social.

Africa e Afro-Brasil em Debate



54

A docéncia no magistério da educagdo basica nos faz refletir sobre
os saberes que somos portadores e nos faz refletir sobre a pratica. Nesse
sentido, algumas questdes se apresentam como desafios a serem superados
no exercicio da docéncia, quais sejam: a relagao dinamica com 0s processos
educativos escolares e nao-escolares; a diversidade de metodologias; o
reconhecimento da diversidade como constituinte das relagdes educativas;
o enfrentamento de realidades por vezes marcadas pela desigualdade e pela
violéncia.

Para tanto, é imprescindivel ter uma concepg¢do de educagido que a
entenda como possibilidade de humaniza¢do, de fortalecimento da
autonomia discente e, sendo assim, uma concepg¢ao de ser humano como
sujeito de seu conhecimento, de sua histéria e da sociedade em que vive.

Temos a convicgao que ndo se trata de substituir um foco etnocéntrico
de raiz europeia por um africano, mas de questionar a perspectiva curricular
hegemonica que simplesmente vem desqualificando e/ou hierarquizando a
diversidade étnico-racial, e enfatizar que uma educagdo intercultural,
democratica e qualidade social deve assegurar a todos/as os/as estudantes
o direito ao reconhecimento e a valorizacao da diversidade étnico-racial
brasileira.
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CORPO NEGRO E CABELO CRESPO COMO
ELEMENTOS DE RESISTENCIA NO
ESPACO ESCOLAR

Tereza Cristiny Morais Nogueira'®

O presente artigo decorre de leituras acerca do fendmeno da estética
dos cabelos crespos no espago escolar, desenvolvidas no processo de
constru¢do do meu projeto de pesquisa no Programa de Pds-Graduagio
em Historia da Universidade Estadual do Maranhdo. A temaética acerca do
cabelo crespo vem causando muitas discussdes nos diversos espagos da
sociedade civil como nas universidades, nas escolas, nos movimentos de
mulheres, movimento negro, entre outros. O debate em torno do cabelo da
mulher negra, historicamente, foi marcado por preconceitos e opinides, na
sua maioria, depreciativas. No entanto, a referida pauta na sociedade atual,
vem suscitando novas discussdes: uma tendéncia, uma moda, afirmacao
politica ou resisténcia identitaria? Certamente ndo se trata de uma pergunta
facil de ser respondida diante da sua complexidade, pois estudar os conflitos
e as contradi¢des sociais, culturais, politicos e, também estéticas, que envolvem
a populacao negra é uma das formas de compreender a histéria do povo
brasileiro. Ademais, vive-se hoje um momento da histéria que o
empoderamento feminino, a reivindicagao por representatividade da mulher
nos diversos espagos de poder da sociedade civil se tornou palavra de ordem.

16 Mestra em Historia pelo Programa de Pds- Graduacdo em Historia — PPGHIST/
UEMA e professora da Educag¢do Basica da rede publica estadual e municipal de
ensino.

Africa e Afro-Brasil em Debate



58

No entanto, as representacdes sobre o corpo negro e o cabelo crespo
de mulheres negras continuam sendo marcado pelo racismo historico. Assim,
entendo que desenvolver uma pesquisa envolvendo jovens negras na
contemporaneidade, tendo como referencial empirico de analise o Centro
de Ensino Oscar Galvao, escola da rede publica estadual do municipio de
Pedreiras- Maranhao, ¢ indubitavelmente, um trabalho desafiador e
importante dentro do nosso cendrio histérico e social marcado pela
discriminacao racial. A escolha dessa tematica esta relacionada, entre ouros
motivos, na tentativa de posicionar-me, enquanto professora da educagdo
basica e mulher negra, assumindo os riscos, de identificar e interpretar os
fendmenos da estética dos cabelos crespos e as experiéncias vividas por
adolescentes negras. O estudo das representagdes do corpo negro no espago
escolar serviram ndo apenas para descortinar as formas dissimuladas de
discriminagdo e preconceito racial ainda persistentes no cotidiano, como
também poderiam contribuir para a construgdao de propostas pedagdgicas
que positivassem a identidade, o cabelo e o corpo negro no espagio escolar'’.

Inscrita na problematica conceitual das intersecgdes entre educacao,
cultura e relagdes raciais (GOMES, 2002), a intengdo desta pesquisa de
explorar as representagdes de jovens negras sobre seus cabelos resulta, além
disso, da aposta de que essa abordagem permitiria ndo apenas captar novas
nuances simbodlicas e subjetivas da questdo racial em um determinado
contexto social, histérico e politico, como também discutir sobre o processo
de construgdo da identidade em uma fase de transi¢gdao como a que caracteriza
a juventude.

Quer dizer, a questao da construg¢dao da identidade negra, tomada a
partir das experiéncias materiais e simbodlicas com o corpo, se encontra
vinculada inextrincavelmente a um periodo decisivo do ciclo de vida dessas
jovens, na medida em que estas sdo submetidas a exigéncia de simbolizar
uma forma de estar no mundo, definir suas identidades (raciais, sim, mas

7 No término da pesquisa sera confeccionado um material didatico, um catalogo afro,
como material de aplicabilidade objetivando discutir junto a comunidade escolar as
questdes relacionadas ao universo da estética dos cabelos crespos, visando o
fortalecimento da identidade negra e o combate ao racismo que afeta negros e brancos
na escola. O material contemplara a histéria de vida de jovens negras, estudantes do
Centro de Ensino Oscar Galvdo, que usam seus cabelos crespos como simbolos de
resisténcia e do empoderamento contra a discriminagdo racial e contra os padrdes de
beleza instituidos pela sociedade. Ainda, sera apreciado no produto de aplicabilidade,
sugestOes de leituras, musicas, sites e uma oficina de penteados afro como forma de
redefinir as relagdes entre escola e corporeidade negra.
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também sexuais, de género) para si e para 0s outros, € negociar com a rede
de relagdes, constrigdes e influéncias mais ou menos contraditorias e/ou
harmoniosas a que se submetem. Soma-se a isso o fato de que a exploragao
do olhar e das percepg¢des dos negros sobre 0 proprio corpo no espago escolar
podem auxiliar na problematizagdo de como as institui¢des de ensino
trabalham para reproduzir ou para alterar representacdes coletivas
negativizadas sobre a estética negra.

A partir de uma concepg¢ao antropoldgica (GOMES, 2006), realizou
um trabalho etnografico em saldes étnicos na capital mineira, na qual
pontuou que o corpo e o cabelo sdao expressdes de “identidade negra”.
Destacou nessa pesquisa a realidade de negros e negras de Belo Horizonte,
no que diz respeito, ao corpo e o cabelo, concluiu que,

No caso dos negros, o cabelo crespo € visto como um sinal
diacritico que imprime a marca da negritude no corpo. Dessa
forma, podemos afirmar que a identidade negra, conquanto
construcao social, é materializada, corporificada. Nas
multiplas possibilidades de analise que o corpo negro nos
oferece, o trato do cabelo ¢ aquela que se apresenta como a
sintese do complexo e fragmentado processo de construcao
da identidade negra (GOMES, 2006, p. 15).

Por essa perspectiva, Gomes nos ajuda a pensar as identidades negras
a partir da construgao social estruturada e moldada nas diversas
especificidades culturais de cada sociedade. O corpo negro se apresenta como
ferramenta de re-elaboracao das zonas culturais postas em contatos na busca
do re-equilibrio das partes — inferiorizado, supervalorizado. S6 através do
preenchimento do corpo, com todos os seus pontos humanos positivos é
que podemos pensar numa representagdo cultural a partir dos elementos
fenotipicos. Portanto, o cabelo crespo simboliza a reconquista tripla do corpo
pela desconstrugao, reconstrugdo e afirmagdo do corpo negro como lugar
de fala e poder. Assim, o corpo negro da mulher é ndo s6 uma construgao
cultural, mas sobretudo, reterritorializagdo de uma identidade tripartida —
mulher, negra, brasileira.

Dessa forma, o cabelo sozinho nao tem sentido, pois a sua
representatividade se faz em torno das relagdes sociais e culturais. No
mais, como ja afirmei em outro lugar (NOGUEIRA, 2017), nédo se
compreende o cabelo crespo como unico simbolo de representar a
identidade negra, pois
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Embora, a principio, a valorizagao do cabelo crespo natural
assemelha-se ao discurso proferido principalmente pela
militdncia negra das décadas de 60 e 70, no intuito de
conscientizar e libertar o negro e a negra da introjecao de
valores brancos e racistas que paralisa 0 negro e a sua expressao
estética no tempo e nao considera que, assim como outros
grupos étnicos, eles também estao inseridos em uma sociedade
em constante mudanga, incluindo ai os padrdes estéticos.
Assim, julgar que por ser negra uma pessoa so possa adotar
penteados e estilo de cabelos pautados em padrdes estéticos
socialmente considerados “afros” revela inflexibilidade,
intolerancia e a negac¢ao do direito a escolha. Além disso,
demonstra uma leitura linear sobre o processo de construgao
da identidade negra numa sociedade complexa marcada, entre
outras coisas, por intensa heterogeneidade estética (GOMES,
2006, p. 183).

Nilma Gomes afirma que a populagdo negra, assim como outros
grupos étnicos, esta inserida dentro de uma sociedade complexa e permeada
por mudangas, incluindo nesse contexto as experiéncias aos padroes estéticos.
O corpo negro nao é, apenas, um artefato natural porque nele se escrevem
inumeros textos. Isto é, numa perspectiva antropoldgica, o corpo €
compreendido como categoria social e cultural. Entende-se que em cada
sociedade, a partir de seus codigos culturais, as diferentes representagdes
sociais conferem ao corpo um lugar de destaque.

Nesse sentido, destaca-se o trabalho da pesquisadora (PAIXAOQ, 2008),
na qual analisou as especificidades étnico-racial do publico alvo atendido, ou
seja, de negros e de negras frequentadores do saldo Afro Zindze , localizado no
centro historico da cidade de Sao Luis-Ma. Segundo ela, a estetizagao do cabelo
crespo € simbolo de construgdo identitaria. “O cabelo, além de seu aspecto fisico,
enquanto produto da cultura, frequentemente assume significado estético, religioso,
social e politico” (PAIXAQ, 2008, p. 13).

O cabelo é uma parte do corpo que tem muitas representacoes,
especialmente, para as mulheres, pois, além de fazer parte das caracteristicas
fisicas de cada um de nos, tem relagdo com a subjetividade da pessoa, a
moldura do rosto, expressdao simbolica, historica e social. No entanto, a
relacdo que mulheres negras tem com seu corpo e, em especial, com seus
cabelos ¢ muito tenso diante de uma sociedade mergulhada no racismo.

E comum mulheres negras guardarem na memoria a discriminacio
e o preconceito que sofreram quando crianga, sobretudo, no ambito escolar.
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Cabelo de Bombril, cabelo duro, cabelo pixaim, sdo alguns dos estereotipos
sofridos por varias meninas negras. Nesse sentido, as formas de categorizacao;
cabelo duro, de Bombril, entre outros, forjam uma imagem depreciativa do
negro e dos seus proprios elementos fenotipicos. Isso representa uma violéncia
do discurso hegemonico brasileiro “eurocentralizado” contra a representagao
do corpo negro, bem como, das multiplas formas de construgao estética da
cultura negra. A respeito da discriminag¢do em relagdo ao cabelo crespo,
sobretudo na escola, uma das colaboradoras da pesquisa ressaltou:

ja sofri bastante preconceito por causa do meu cabelo. As
vezes, minha mae sempre gostou de fazer coc6'® no meu
cabelo, ela faz a maria-chiquinha'® no meu cabelo, e 14, como
algumas meninas da minha sala elas tinham o cabelo bem liso
e comprido, elas achavam o meu cabelo feio e ficavam puxando,
mas também nunca falava nada pra minha mae, eu sempre
ficava calada. Mas ai foi passando... passando... e isso eu fui
deixando. E eu parei pra pensar, que se eu tivesse a cabega
que eu tenho hoje, eu acho que eu ndo deixaria elas falar...
fazerem aquele tipo de coisa comigo.?’

Analisando o relato da aluna é possivel constatar que as meninas
negras sofrem muito preconceito por causa de seus cabelos crespos, que
passam a ser vistos como empecilho a beleza. Geralmente, ao chegarem a
escola com estilos proprios de adornar seus cabelos através dos cuidados
familiares, sobretudo, da mae, exibindo penteados como o “cocd”, “maria-
chuiquinha”, estas meninas sao ridicularizadas e discriminadas por outros
alunos (as) que apresentam padrdes estéticos diferentes dos seus. A esse
respeito Coutinho destacou que,

O cabelo crespo foi um dos tragos relacionados a inferioridade
e no Brasil, constitui um dos critérios de classificacao racial.
Sendo assim, este simbolo sofreu com a criagao de estereotipos
pejorativos levando o cabelo crespo a ser visto como
empecilho a beleza e fruto de diversas modificagdes devido a

'O coco é uma espécie de coque preso na parte superior da cabega muito conhecido
entre as mulheres que querem fazer um penteado mais simples ou elaborado.

¥ Penteado muito utilizado pelas criangas, pratico e facil de fazer amarrado os dois
rabos de cavalo ou trangas.

20 Entrevista concedida por uma aluna no dia 20 de setembro de 2017. Pedreiras-Ma.
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insatisfacao, principalmente das mulheres (COUTINHO,
2010, p. 42).

Em consondncia aos trabalhos mencionados acima, pode-se inferir
que a tematica a respeito das questdes estéticas, corporeidade e cabelos crespo
de mulheres negras é muito relevante para se entender a historicidade, a cultura
e a relacao social entre brancos e negros e o racismo introduzido na nossa
sociedade, a qual tem como objetivo inferiorizar e desvalorizar as
peculiaridades do povo negro, entre outras questdes. Ademais, o tema estética
negra, vem ganhando espago na agenda académica contemporanea, nos
movimentos de mulheres, na escola , nos movimentos sociais, dada a sua
riqueza e complexidade porque envolve experiéncias de jovens negras mediadas
pela problematica do pertencimento ou nao no que se refere as representagoes
estéticas construidas pelo discurso racial. Assim, a questao relativa a identidade,
a beleza, a autoestima em decorréncia de seus tributos como o cabelo.
Consequentemente, o cabelo crespo, tal como as questdes raciais na sociedade
brasileira, seguem marcados por conflitos e contradi¢gdes emergidos na
problematica da construgdo de perfis identitarios, de um Brasil democratico,
diversificado e igualitario.

Escola, Racismo e Discriminac¢do racial: uma discussdo necessaria

Problematizar as realidades sociais no espago escolar é uma forma
indispensavel para que novos procedimentos escolares sejam efetivamente
pensados entre 0s sujeitos que constituem a institui¢ao escolar, para que
problemas existentes, como o racismo e a discriminac¢ao racial, sejam
criticamente superado por todos. E necessario que “alternativas de solugdes”
sejam pensados de forma consciente entre professores(as), alunos(as),
gestores(as), pais e toda comunidade escolar. Somente com o empenho de
todos poderemos superar e solucionar esse grande problema que afeta o
meio escolar. E certo que:

procedimentos de pesquisa, em nivel escolar , sdo relevantes
para o melhor conhecimento da realidade, embasando medidas
e agOes que ndo perpetuem o “status quo”. Tais procedimentos
devem ser utilizados desde os primeiros anos escolares,
associados a outros que vao permitindo a professor e alunos o
alargamento de seus horizontes culturais e, por consequéncia,
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uma nova visao de mundo em que todos perdem com a pratica
do racismo, sentimentos de preconceito e agdes de
discriminagao racial (LOPES, 2005, p. 186).

Compreendo que a escola, como parte da sociedade, que compartilha
de todo tipo de preconceitos e de agdes discriminadoras, tem que se mostrar
aberta para mudar esse cenario, pois “‘esta comprometida com essa necessidade
de mudanga e precisa ser um espacgo de aprendizagem onde as transformacgdes
devem comegar a ocorrer de modo planejado e realizado coletivamente por
todos envolvidos, de modo consciente”. (LOPES, 2005, p. 189).

Mudanga de postura, de pensamento e de pratica, certamente, sdo
atitudes que devem ser cultuadas pela comunidade escolar. Professores e
alunos tém que construir juntos novos conhecimentos, somente através dessa
troca coletiva poderemos descontruir o racismo e a discriminag¢do racial
entre 0s sujeitos.

A esse respeito, o cabelo crespo no Brasil se constituiu como elemento
negativo, oriundo de um racismo perverso que o elegeu como feio e sujo.
Muito embora, o cabelo crespo tenha ficado em evidencia na sociedade
atual, através dos grupos de jovens negras, discussao na internet, nas redes
sociais, nos canais de YouTube, nas conversas no cotidiano escolar e nos
movimentos sociais, no entanto, a luta pela valorizagao, respeito e a afirmagao
da identidade negra ndo superou as discriminag¢des do racismo que,
historicamente, marca a nossa sociedade, em especial, a vida da populagao
negra.

O racismo, enquanto ideologia opressora, ¢ uma forma de
naturalizar a vida social de homens e de mulheres. Com base nas reflexdes
tedricas e politicas sobre o racismo no Brasil (GUIMARAES, 2009), inferiu
que o racismo é uma forma especifica de “naturalizar” as diferencas pessoais,
sociais e cultuais. Logo, o racismo s6 pode ser entendido a partir da evolugao
da sua propria historia. Segundo o autor, no caso do Brasil, o grande
problema para o combate ao racismo, consiste na eminéncia de sua
invisibilidade, posto que é reiteradamente negado e, confundido com formas
de discriminagio de classe”. (GUIMARAES, 2009, p. 226).

Portanto, o cabelo crespo, variavelmente, é representado como feio,
sujo e desprovido de beleza. Essa acepgdo é uma perspectiva do racismo
cultural da sociedade brasileira. Dessa forma, as mulheres negras sofrem
com uma serie de estere6tipos, levando-as a insatisfagao e conflitos no trato
dos seus cabelos.
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Por conseguinte, acredito que discutir o conceito de racismo na
escola deve ser necessario, pois pensar a historicidade dessa ideologia
opressora , € uma logica fundamental para se compreender as praticas
racistas tdo comum na sociedade brasileira. Para Guimaraes a analise do
racismo no Brasil deve levar em consideragado, inicialmente, trés grandes
processos historicos. Primeiramente, “o processo de formac¢ao da nagao
brasileira e seu desdobramento atual”; segundo, “o intercruzamento
discursivo e ideologico da ideia de “raga” com outros conceitos de
hierarquia como classe, status e género”, e finalmente, “as transformagoes
da ordem socioecondmica e seus efeitos regionais”. (GUIMARAES, 2009,p.
51). Nas palavras do socidlogo, o racismo brasileiro se fez “heterofobico”,
isto é, um racismo que nega as diferencgas.

Ao longo da historia, muitas agdes para combater o racismo ja foram
feitas?', no entanto, a luta deve continuar pelo fato da sociedade, em especial,
a brasileira continuar sofrendo com esse mal. A representatividade de negros
e negras em espagos de poder politico, social e econdmico na sociedade
brasileira ainda ¢ infimo, expressando assim tal problema, concorda-se com
Pereira ao frisar que, “o racismo é uma varidvel da cultura brasileira e,
portanto, uma mal que deve ser combatido e superado porque tem criado
inumeros problemas a populagao negra quanto a sua representagao simbolica
e vida material dado o seu crénico empobrecimento econdomico”.
(PEREIRA, 2011, p. 2).

Pereira (2014), ao propor uma discussdo critica acerca da experiéncia
racial brasileira, tem como base a historicidade ao sustentar que esta realidade
de precarizagao social do povo negro, sobretudo, na regidao nordeste
brasileira, é consequéncia da economia agrario- exportadora baseada nas
fazendas de plantation, na monocultura de cana-de-agtcar e na mao-de-
obra escravista, conforme as demandas do mercado internacional. Ainda,
o processo de abolicao, efetuado em 1888, nao representou nenhuma

21 A agenda antirracista suscitou muitas mobilizagdes e agdes politicas, entre as quais
destaca-se a I Conferéncia Mundial contra a discriminag¢ao racial organizada em Durban,
Africa do Sul, reunindo entre os dias 31 de agosto e 8 de setembro de 2001, 173 paises,
ONGs. A Conferéncia de Durban é considerada como marco internacional nas
discussdes acerca do racismo. A luta pelas conquistas civis da popula¢do negra nos
Estados Unidos; a Frente Negra Brasileira, fundada em 1931; o Teatro Experimental
do Negro — TEM, fundado por Abdias do Nascimento em 1944; o Movimento Negro
Unificado — MNU e suas ramificagcdes no Brasil; a Lei 10.639/2003 e 11645/08 na
esfera educacional, sao exemplos dessa luta contra o racismo.
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conquista social para a populagao libertada. Contrariamente, esta populagio
se manteve excluida e desassistida de politicas ptblicas na nova ordem liberal
e republicana.

A escola além de ser um espago de difusdao de saberes e de
conhecimentos baseados em praticas pedagdgicas, passou a ser um lugar em
que professores e alunos trocam diferentes experiéncias culturais, politicas,
sociais e econdmicas. E um espaco de configuracio de uma “cultura escolar”,
onde se defrontam diferentes interesses (FORQUIN, 1993, apud MONTEIRO,
2003, p.12). A constru¢dao de uma escola democrética baseada na liberdade
de expressao, nas diferencas étnicas, religiosas, sexuais, de género e de qualquer
natureza, deve ser a preocupacdo de todos os cidadaos na vida civil.

Entretanto, vive-se hoje em uma sociedade mergulhada numa crise
politica, econdmica e social na qual os discursos de preconceitos e de
intolerancia tornaram-se a pauta do dia. Esses direcionamentos ideoldgicos
afetam também o futuro da escola publica, a “Escola sem Partido”*?, por
exemplo, veio ameagar a liberdade de expressao cultural e ideologica da
escola publica de ensino, como lugar de formacdo dos sujeitoshistoricos
que gozam do convivio democratico. Pode-se inferir, portanto, que o projeto
“FEscola sem Partido”, ndo afeta exclusivamente a comunidade escolar,
professores e alunos, mas também, a propria histéria e os movimentos sociais.
(FRIGOTO, 2017).

Compreendo que a escola é “uma institui¢do em que aprendemos e
compartilhamos nao sé conteudos e saberes escolares, mas, também, valores,
crengas e habitos, assim como preconceitos raciais, de género, de classe e de
idade”. (GOMES, 2003, p. 170). A escola espelha e reproduz os preconceitos
construidos na sociedade, quando na verdade deveria combater com
veeméncia. Nao obstante, a instituicao escolar além de impor um projeto
curricular de conhecimento a ser ensinado, dita como os sujeitos devem se
comportar e, também, como devem expor a sua estética. Afinal, “para estar
dentro da escola, é preciso se apresentar fisicamente dentro de um padrao,
uniformizar-se”. (GOMES, 2006, p. 170).

22 Segundo Frigotto, esse projeto tem “um sentido autoritario que se afirmar na
criminalizagdo das concepgdes de conhecimento historico e de formagdo humana que
interessam a classe trabalhadora e em posicionamento de intolerancia e 6dio com os
movimentos sociais em particular o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST).
Mas também, o 6dio aos movimentos de mulheres, de negros e de lésbicas, gays,
bissexuais, travestis e transgéneros”. (FRIGOTTO, 2017, p. 18).

Africa e Afro-Brasil em Debate



66

Levando em consideragcdo que a escola além de difundir
conhecimento, pode também, compartilhar preconceitos e discriminagao
racial entre os sujeitos que a compde. Na tentativa de perceber as reagdes e
concepgdes que o alunado tem sobre racismo, discriminagdo racial e estética
negra, foi aplicado questionario abertos, por considerar que o corpo discente
se sentiria mais a vontade para opinar sobre o tema. Ao lancgar a pergunta:
0 que é ruim em ser jovem e negro(a), na sua opiniao? As respostas foram
variadas, mas com o mesmo sentido, a saber — o “preconceito racial” ;
“existem pessoas racistas contra os jovens negros”; o “racismo das pessoas
que se acham por serem brancas”; “porque as pessoas negras sofrem muitas
criticas”; “somos discriminados”; “pelo grande numero de pessoas
preconceituosas e racistas”; “ser solitario”, “nao ser feliz”; “é preso com
mais facilidade”; “sociedade racista”; “enfrentamos muitas barreiras”; “falta
de oportunidade e racismo”; “por ser discriminado”, “cacoado e recebe
varios apelidos”; “discriminagdo em varios lugares”; “sofre bullying”; “de
nao ter os mesmos direitos de um jovem branco”; “exclusao social”; “no
trabalho as pessoas nao te valorizam”.

A ideia de ser jovem e negro na sociedade brasileira, maranhense e
também pedreirense, esta permeada de representagdes preconceituosas, isto
mostra o quanto a sociedade é racista em relagio ao jovem negro, como
ficou evidenciado nas respostas acima. O negro (a) é representado no
imaginario da sociedade ocidental contemporanea de forma inferiorizada,
no qual a sua cor, discriminada, pode determinar o seu comportamento € o
seu lugar na sociedade. Pereira, nos chama atenc¢do para as condigdes
histéricas em que esta nog¢do foi elaborada.

No imaginario ocidental contemporaneo os vocabulos — “africano”,
“escravo” e “negro” sao compreendidos e usados como sindnimos indicando
tratar-se de um sujeito com uma identidade definida pelo fendtipo e, por
isso mesmo, caracterizado por um modo de ser muito especifico. Nesse
sentido, por conseguinte, emerge a nogao que esse sujeito negro possui uma
esséncia ontolégica que demarca, inclusive, o seu lugar no cosmos.
(PEREIRA, 2011, p. 2).

Conforme Pereira (2011), a representacao negativa do negro foi
elaborada no bojo da politica colonizadora do século XIX, no qual o
continente africano foi um dos seus objetos de exploragdo econdmica. A
respeito da dindmica social da historia brasileira, no final do século XIX,
esse discurso racista, também, cumpriu sua fungao no processo de aboli¢ao,
ao marginalizar social e economicamente os ex-escravos ‘“sob a nogao de
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que se tratava de uma raga inferior e desprovida dos elementos necessarios
para competir e sobreviver no mundo do trabalho livre, a ndo ser nas
condi¢des anadlogas do escravo”. (PEREIRA, 2011, p. 3).

Santos (2005) ao analisar a suposta inveng¢ao do “ser negro”,
destacou que essa ideia resulta de um pensamento iluminista do século
XVIII, cuja concep¢do foi utilizada mais tarde para embasar um
pensamento racial no Brasil da elite abolicionista e pds-abolicionista.
Dessa forma, “foi-se construindo um ideario de submissdao e dominag¢ao
pautados na ideia da inferioridade, no desejo do branqueamento ou da
mesticagem. E a imagem do negro foi privada, gradativamente, de todos
os signos de beleza estética, moral e material”. (SANTOS, 2005, p. 166).
Dessa maneira, sofrer discriminagao racial por ser jovem e negro como
foi constatado nas respostas dos estudantes, significa que o racismo é um
pensamento ainda enraigado na nossa sociedade, logo deve ser combatido
inclusive pela escola.

Quando pergunto se o aluno (a) vivenciou ou conhece alguém que
sofreu discriminagdo racial, a maioria nao hesitou em responder que sim,
como mostra o grafico abaixo. Isso significa, portanto, que os estudantes
conseguem identificar esse mal no seu dia a dia e que a sociedade esta longe
de ser “uma democracia racial” como sugeriu Gilberto Freyre na década de
1930 no seu classico Casa — Grande & Senzala. Reconhecer o racismo na
nossa sociedade é reconhecer a nossa propria histéria, pois, além do mais, é
uma forma que esses sujeitos sociais tém de pOr em pratica sua consciéncia
historica. Segundo Riisen (2006, p. 14), a “consciéncia histérica dé estrutura
ao conhecimento historico”, isto ""é, nos ajuda a conhecer o passado e
entender os conflitos do presente. Desse modo, pode-se depreender que
somente a partir de uma consciéncia historica poderemos identificar e
combater a violéncia do racismo na vida cotidiana.
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Vivenciou ou conhece alguém que sofreu discriminagdo racial? (Sim/No)
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Consequentemente, aqueles que responderam ter vivenciado ou
conhecer alguém que sofreu racismo, identificou que estas praticas racistas
estdo presentes em todo espago da vida social. Dentre os lugares mais citados
pelos alunos (as) no questionario foram: no bairro onde mora, na rua, no
jogo de futebol, em lojas, na roda de amigos, na internet, mas, sobretudo, na
escola. Porisso, a escola como parte integrante dessa sociedade discriminadora,
tem o dever de debater o conceito de discriminagao racial de forma planejada
e coletiva, visando a supera¢ao do problema. A saber a discriminag¢ao racial
“é atitude ou acdo de distinguir, separar as ragas, tendo por base ideias
preconceituosas.” (LOPES, 2005, p. 188). Veja a realidade abaixo.

Em caso de afirmativo, onde ocorreu?
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Percebe-se ao analisar o grafico que para os estudantes, a escola é o
espaco onde mais se pratica racismo na sociedade. Gomes (2003, p. 176)
nos alerta que as experiéncias de racismo vividas na escola ficam guardadas
para sempre na memoria do sujeito. “A auséncia de discussao sobre essas
questdes, tanto na formagao dos professores quanto nas praticas desenvolvidas
pelos docentes na escola basica, continua reforcando esses sentimentos e as
representagdes negativas sobre o negro”.

Ainda a respeito do espago escolar, a antropologa destaca que a
identidade negra também é construida no periodo escolar, nessa trajetoria
os negros (as) “deparam-se, na escola, com diferentes olhares sobre o seu
pertencimento racial, sobre a sua cultura, sua histéria, seu corpo e sua
estética”. (GOMES, 2003, p. 172).

Rosa (2014, p. 79) ressalta que as manifestacdes da cultura africana
¢ muitas vezes invisibilizada no espago escolar. Além, de negar o seu
pertencimento étnico, a sua estética “ o espago escolar e, principalmente, os
componentes curriculares, podem também contribuir para a negagao e/ou
desvalorizacdo da cultura e historia africana, o que agrava ainda mais a
constru¢ao de identidade em meninos e meninas negras”.

Ainda, a maneira que a institui¢ao escolar, assim como a sociedade
brasileira, enxergam 0 negro € a negra e constroem opinides sobre o seu
corpo e o seu cabelo, pode deixar marcas profundas na vida desses sujeitos.
Somente quando estes se distanciam da escola ou encontram outros espagos
sociais em que a questdo racial é tratada de maneira positivada é que eles
conseguem falar sobre essas experiéncias. O discurso pedagogico sobre o
negro, mesmo sem referir-se diretamente ao corpo, debate e expressa
representagdes sobre esse COrpo.

O cabelo, por sua vez, tem sido um dos principais elementos
utilizados nesse processo, pois desde o regime escravocrata, tem sido usado
como icone definidor do lugar dos sujeitos no processo de classificacao
racial do Brasil. Esta realidade, ndo se limita ao discurso, ela esta imbricada
nas praticas pedagdgicas, nas vivéncias escolares e socioculturais do negro e
do branco. Trata-se, portanto, de “um processo tenso e conflituoso e pode
possibilitar tanto a construcdo de experiéncias de discriminagao racial, quanto
de superacao do racismo” (GOMES, 2002, p. 43).

Portanto, a escola se constitui enquanto espago cultural que possibilita
que os alunos, negros e negras e, também, os alunos ndo negros, possam
reviver suas experiéncias estéticas de forma valorizada. Dessa forma, a
instituicao escolar é um espago em que o0s sujeitos historicos podem afirmar
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suas identidades étnicas através de seu corpo e de seus cabelos, mesmo que
estas experiéncias sejam acompanhadas por tensdes e conflitos. Logo, se de
um lado, a escola favorece a construgdo de esteredtipos, estigmas e preconceito
racial, do outro, é fundamental na superagdo de praticas racistas.

Diante dessa realidade, é necessario e emergencial que a instituicao
escolar desenvolva atividades pedagogicas que valorize a historia e a cultura
africana e afro-brasileira, a corporeidade e a estética negra de forma positivada,
pois somente através dessas agdes que a instituigao escolar podera oferecer aos
estudantes negros a melhor compreensao acerca da sua realidade socio-
histérica e cultural, para reavaliarem praticas e valores desconstruindo padroes
tradicionais e opressores de homens e mulheres negras e brancas. Nesse sentido
a institui¢do escolar com base nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais, tem a obrigacao de atender as
demandas dos estudantes negros (as) visando combater qualquer tipo de
discriminagdo racial no espago escolar. No entanto, para atender todas as
necessidades do alunato é fundamental a agao conjunta de todos que compdem
a comunidade escolar.

Como bem frisou (GOMES, 2005), é essencial que a discussao tedrica
e conceitual acerca das questdes raciais presentes na educagdo, estejam
acompanhadas da adesdao de praticas concretas, pois como ela destacou,

julgo que seria interessante se pudéssemos construir
experiéncias de formagao em que os professores pudessem
vivenciar, analisar e propor estratégias de intervengao que
tenham a valorizagdo da cultura negra e a eliminagdo de
praticas racistas como foco principal. Dessa forma, o
entendimento dos conceitos estaria associado as experiéncias
concretas, possibilitando uma mudanca de valores”.
(GOMES, 2005, p. 149).

Considerando que é possivel propor mudangas e criar estratégias
como forma de valorizar a cultura negra e eliminar o racismo que afeta o
espaco escolar, foi realizado uma oficina afro, desenvolvida junto ao corpo
discente do Centro de Ensino Oscar Galvdao®. A proposta pedagogica de
realizar uma oficina ndo constitui uma receita engessada que deve ser copiada

% Visando o fortalecimento das identidades negras, foi realizado no dia 07 de dezembro
de 2017 no Centro de Ensino Oscar Galvao , uma oficina intitulada a “estética dos
cabelos crespos” junto ao corpo discente. A oficina foi resultado do trabalho de
intervengdo didatico-pedagogico realizada durante a pesquisa de campo.
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e seguida a risca. Acredito e tenho consciéncia que uma oficina nédo é
suficiente para que alunos(as) negros e nao-negros reconhecerem-se como
diferentes, com historias de vida diferente. Mas, uma oficina representa,
indubitavelmente, um momento de reflexdo, de modo que os estudantes
possam fortalecer suas identidades, onde os estereotipos e todo tipo de
discriminag¢do em relagdo ao corpo e o cabelo da mulher negra, sejam
corrigidos e valorizados como simbolos de empoderamento e de beleza.
Portanto, uma oficina pode ser uma alternativa de solugdes para superar e,
quem sabe acabar de uma vez por todas com o preconceito e a discriminagao
racial que assola a escola e, finalmente, pode dar sequéncia a outras quando
for necessario.

A menina negra que vi de perto: experiéncias e auto percepgdes de jovens
negras

Cabelos que negros

Cabelo carapinha

engruvinhado, de molinha,

que sem monotonia de lisura
mostra-esconde a surpresa de mil
espertas espirais,

cabelo puro que dizem que ¢ duro,
cabelo belo que eu ndo corto a zero,
ndo nego, nao anulo, assumo,
assino pixaim,

cabelo bom que dizem que ¢é ruim
e que normal ao natural

fica bem em mim,

fica até o fim

porque eu quero,

porque eu gosto,

porque sim,

porque eu sou

pessoa negra e vou
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ser mais eu, mais neguim
e ser mais ser

assim.

( Silveira,2002)

O poema acima exalta a beleza do cabelo crespo e traduz com
positividade a afirmac¢do da negritude de milhdes de mulheres que,
historicamente, tiveram, seus cabelos discriminados e representados de forma
depreciativa pelo discurso racial no Brasil. O cabelo é uma parte do corpo
que é marcado por muita representacdo, sobretudo, para n6s mulheres, pois
além do cabelo fazer parte das caracteristicas fenotipicas de cada pessoa,
esta diretamente relacionado com a subjetividade, a moldura do rosto e até
o momento vivido pela pessoa. Na maioria das sociedades africanas, por
exemplo, o cabelo era tido como um complexo “sistema de linguagem”,
logo o estilo de usar o cabelo nas civilizagdes africanas tem muito com a
indica¢do do estado civil, a origem geografica, a idade, a religido, a identidade
étnica, a riqueza e a posi¢ao social das pessoas (GOMES, 2003).

No entanto, a relagdo que mulheres negras tem com seu corpo e, em
especial, com seus cabelos é muito tenso diante de uma sociedade mergulhada
no racismo. E comum mulheres negras, guardarem na memoria a
discriminagdo e o preconceito que sofreram quando crianga, sobretudo, no
ambito escolar. Cabelo de bombril, cabelo duro, cabelo pixaim, sdo alguns
das expressoes carregadas de estere6tipos sofridos por varias meninas negras.
A construg¢ao de um padrao de beleza pautado no “branqueamento”, ciou-
se socialmente a ideia de que o cabelo crespo, isto é, natural e sem quimica
¢, muitas das vezes, representado como um cabelo sujo e mal cuidado,
como se ver no relato abaixo.

as vezes tem pessoas que tem um certo preconceito, se
tundo tem o cabelo liso, teu cabelo é... é...da marca Bombril,
ou teu cabelo é feio, teu cabelo € isso, teu cabelo é aquilo. SO
que eu ndo acho. Eu sempre achei meu cabelo bonito, desde
pequena. Apesar de que tem muitas pessoas que nao gostam,
que acham feio, sé que eu nao me importo, eu sempre gostei
do meu cabelo assim. (...)se a menina nao for delicadinha,
branquinha, do cabelo lisinho até a cintura, ndao é mulher.
Muitas vezes nao € mulher. Porque a sociedade impde muitos
padrdes: se vocé é gorda vocé nao € bonita; se vocé nao tem o
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cabelo liso vocé nao é bonita. E eu acho uma besteira, porque
a gente tem que gostar da gente como a gente é.%

Como relatado pela jovem, a mulher negra de forma geral é muito
cobrada pela sociedade, pois nao ter o cabelo liso, o faz ser representada
como “feia”, por isso, seu cabelo crespo € preterido dentro de uma sociedade
racista que estabelece um padrao de beleza pautado no perfil da estética branca.
Dessa forma, o cabelo da mulher negra é geralmente discriminado e
relacionado a um padrao inferior, desprovido de qualquer simbolo de beleza.
Nao obstante, a sociedade além de estabelecer um padrao de beleza elencado
no cabelo liso, a mulher tem que ser “delicadinha” e “branquinha”. Conforme
Coutinho, principalmente, a mulher negra, “para ser aceita pela sociedade,
precisa possuir os pré-requisitos de uma boa aparéncia, os quais se resumem
em: ser jovem, branca e ter o cabelo “liso”. (COUTINHO, 2010, p. 85).

Diante disso, como frisou Cardoso(2011), a constru¢do da identidade
etnicorracial da mulher negra se da de forma complexa, pois além de estar
inserida numa sociedade que historicamente representa o negro como inferior,
a mulher negra encontra-se introduzida numa sociedade machista e racista, no
qual idealiza-se a beleza com base nos padrdes branco. Ha, por conseguinte a
sobreposi¢ao de marcadores sociais da diferenga, atuando de maneira conjugada
e complexa, mas geralmente produzindo formas de estigmatizag¢ao etiquetagem
desses sujeitos, com consequéncias nefastas sobre a autoestima e a percep¢ao de
si. Por conseguinte, a escola ¢ um lugar que retne criangas, jovens e adultos e
trata-los como iguais sem considerar suas diferencas historicas e culturais,
consequentemente, acaba reproduzindo o mito da democracia racial e o racismo.

A escola é um lugar propicio para que criangas e jovens possam
construir suas identidades e auto-representagdes, isso se dar a partir das suas
vivéncias e experiéncias estéticas. E em espacos como o da escola “que as
oportunidades de comparagao, a presenca de outros padrdes estéticos, estilos
de vida e praticas culturais ganham destaque no cotidiano da crian¢a e do/
a adolescente negros, muitas vezes de maneira contraria aquela aprendida
na familia”. (GOMES, 2002, p. 46). E na escola que muitas meninas negras
sdo discriminadas e ridicularizadas por causa de seus cabelos crespos. Essa
discriminag¢do uma vez internalizada pode, com certeza, interferir na sua
autoestima e, consequentemente, na formagao de sua identidade. Uma das
saidas encontradas por estas meninas ¢ negar a sua estética negra e se

2 Entrevista concedida no dia 28 de setembro de 2017, Pedreiras-Ma.
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aproximar da estética branca para serem aceitas pelos outros, ou simplesmente
como estratégia de defesa contra as discriminagdes sofridas, como destacou
uma das meninas entrevistadas.

(...) antes eu usava meu cabelo liso porque eu queria me
introduzir em um padrao, que eu achava que se eu tivesse
introduzida nesse padrao eu seria feliz e aceita pelas outras
pessoas. Foi, na infancia, e, até uma certa fase da minha
adolescéncia, eu usei meu cabelo liso. Porque eu via as outras
pessoas, me falavam “ah, teu cabelo é ruim”, “teu cabelo é
feio”, “tu tem que usar teu cabelo liso porque assim as pessoas
vao te ver de uma forma mais legal, tu vai ser mais bonita
com teu cabelo liso”, ai foi por conta disso, e a pressao também
de algumas pessoas da minha familia que falavam que meu
cabelo era feio porque ele era cacheado e crespo, ai eles ficavam
falando que era feio. Mas ai, com o decorrer do tempo, eu fui
percebendo que o padrdo... o meu padrdao sou eu que
estabeleco. Entdo eu me sinto bem da forma que eu sou. Me

aceito com meu cabelo assim, do jeito que eu nasci!®

Esse conflito é marcado nao sé pela rejei¢ao ao corpo, ao cabelo do
negro, mas também, por uma “presenca de uma tensao, de um sentimento
ambiguo, que, a0 mesmo tempo que rejeita, também aceita esse mesmo
corpo, esse mesmo cabelo, essa mesma cultura” (GOMES, 2006, p. 111).
Conforme Gomes, essa relacao de rejeicao/aceitacao de elementos diacriticos
como o cabelo, é construido cultural, social e historicamente e esta presente
na vida de mulheres e de homens negros em todas as fases: infancia,
adolescéncia, juventude e vida adulta. Esse sentimento de rejei¢cao/aceitagao
¢ concebido socialmente, e além disso, se amplia para outas dimensdes,
histéricas, sociais, culturais, politicas e psicoldgicas. Assim, o sentimento de
rejeicdo/aceitacdo faz parte da experiéncia estética de meninas negras e pode
deixar marcas em suas vidas. A esse respeito uma das alunas, respondeu:

No comego eu tinha muita vergonha de soltar meu cabelo,
eu ndo gostava, principalmente quando era mais pequena.
S6 que eu tinha uma amiga 14 no bairro, ela foi embora,
agora ela é freira. E ela dizia “ solta esse cabelo, solta esse
cabelo” ai ela soltava o meu cabelo, as vezes ela bagungava,

% Entrevista concedida no dia 20 de setembro de 2017,Pedreiras-Ma.
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e eu nao gostava, ndo me sentia a vontade. Ai depois eu
comecei a arrumar mais meu cabelo, eu comecei a gostar
dele solto. S6 que até hoje eu tenho um certo receio, sabe, de
ficar com o cabelo solto. Eu tenho que... as vezes quando eu
estou com muito calor, eu t6 agoniada, eu prefiro amarrar
ele na escola. As vezes eu fico tipo assim, ehh pensando no
que os outros vao falar e ndo penso no que eu gosto Ai eu
fico, dane-se, eu gosto do meu cabelo assim, entao ele vai
ficar assim e pronto.

Pressupde que a aluna quando “pequena” desenvolveu um sentimento
de rejeicao, pelo fato de ter “muita vergonha de soltar” o cabelo. Deixa-lo
solto era o bastante para nao se sentir “a vontade”. Com o tempo passou a
“arrumar” mais o cabelo e a “gostar dele solto”, aceitando assim, sua cabeleira
crespa, muito embora, ndo tenha sido suficiente para a mesma se libertar de
suas vergonhas, pois “até hoje” sente a necessidade de “amarrar ele na
escola”, para ndo ser alvo da critica dos outros. Para usar o cabelo como
gosta a aluna resistiu o sentimento de reprovagdo e deu um “dane-se para
os preconceituosos. Qutra colaboradora fez o seguinte comentario:

Eu acho que a mulher branca, cabelo liso, ja ¢ uma mulher
perfeita. E a mulher negra ndo, ela tem que ser conforme as
pessoas querem. Mas como a gente pode ver, hoje em dia, a
gente quebra o preconceito, quebra o siléncio. Hoje em dia a
gente vé varias pessoas com cabelo cacheado, cabelo black,
cabelo do jeito que elas querem, nao do jeito que as pessoas
gostam que elas sejam.?’

Ao analisar a fala das estudantes, percebi que ainda é comum no dia
a dia escolar de jovens negras a desqualificacdo, as ofensas e, principalmente,
0s termos pejorativos em relagdo ao seus cabelos crespos. Esse tipo de
discriminagdo influencia negativamente na constru¢ao de suas identidades e
na sua autoestima. Essa violéncia além de comprometer no processo de
aprendizagem, pode deixar tristes marcas na vida delas. No entanto, mesmo
vitimas do racismo, essas jovens negras passaram a demonstrar a sua negritude
expondo seus cabelos crespos e volumosos, isto €, as meninas negras de cabelo
crespo passaram a se aceitarem e a combater o discurso racista.

27 Entrevista concedida no dia 06 de outubro de 2017, Pedreiras-Ma.
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Eu acho que o fato da pessoa se aceitar do jeito que ela é,
quando a gente se olha no espelho, a gente fica procurando os
detalhes, as coisas erradas que a gente tem, e tem um dia que
a gente olha no espelho e pega o que a gente tem, que a gente
nao acha bonito e comega a achar, de tempos em tempos, é
claro. Nao na mesma hora, e eu acho que o fato da pessoa se
aceitar e nao pensar no que as outras vao pensar, ja ¢ um bom
passo pra gente se aceitar do jeitinho que a gente é, do jeito
que nosso cabelo é.2

Entendo que o corpo e o cabelo crespo, ndo sao apenas estruturas
biologicas, mas possuem varios significados, dependendo da realidade cultural,
social e historica que os sujeitos se encontram podem representar: a ideia de
belo e feio, limpo ou sujo, condi¢ao religiosa, pertencimento étnico, estado
civil , dentre outros. Além disso, o cabelo ¢ interpretado aqui, como elemento
importante para a construgao das identidades de jovens negras. A esse respeito,
compreendo que as identidades étnicas, no contexto de uma sociedade pos-
moderna, sdo construidas historicamente, culturalmente e ndo pautada numa
perspectiva natural e bioldgica, pois os sujeitos historicos nesse processo nao
sdo mais interpretados como portadores de uma “identidade fixa”, “essencial”
ou “permanente”. Contrariamente, as identidades tornam-se uma “celebragao
movel”, isto é, transformada continuamente em relagdao as formas sociais e
historicas que somos representados e representadas nos sistemas culturais que
nos rodeiam. (HALL, 2015).

Assim, quando essas jovens negras manifestam suas vontades quanto
ao uso dos seus cabelos, de modo natural, isto €, sem recorrer as interferéncias
quimicas, impostas pela logica capitalista do mercado de cosmético e, mesmo
pela posigao da televisao, da internet e da sociedade como forma de instituir a
ideia de beleza pautada na brancura, estas meninas negras manifestam o desejo
de se reconhecer e fortalecer suas identidades. Vé-se, gradativamente na sociedade
contempordnea, ter um corpo negro e expressar a negritude, comeca a ser
entendido socialmente de forma positiva como simbolo da cultura e da afirmagao
da identidade étnica. Concordo com Gomes, ao sublinhar que:

Essa percepg¢ao passa de um movimento interno construido
no seio da comunidade negra — nao sem conflitos e
contradi¢des — para um movimento externo de valoriza¢ao

28 Entrevista concedida no dia 03 de agosto de 2017, Pedreiras-Ma.
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da estética e da corporeidade negra no plano social e cultural
— também ndo sem conflitos. Nesse contexto, surge de
maneira densa, misturada, com diferentes intensidades de
explicitacao uma leitura politica da estética, do corpo e da
negritude. Exotismo e politizagao, visibilidade e auséncias,
apropriagao cultural, possibilidades de emancipagao social e
reproducao de esteredtipos via a corporeidade, fazem-se
presentes como tensdes, relagdes e praticas sociais.”
(GOMES, 2017, p. 95).

E importante ressaltar que as identidades ndo sio entendidas aqui
como esséncias, como fendmenos naturalizados, de uma pessoa ou de um
grupo, mas como construtos moldados a partir de um plano negociavel.
Michael Pollak (1992), ao analisar a construg¢ao da identidade social no
ambito das histérias de vidas, inferiu que a “identidade é um fendmeno
que se produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de
aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio
da negociagdo direta com os outros (POLLAK, 1992, p. 204). Dessa forma,
muita jovens e mulheres negras constroem suas identidades, seus padrdes
estéticos, contraditoriamente, tendo como referéncia a aceitabilidade e
credibilidade de outras jovens negras.

Para mim ¢ mais uma questdo de aceitagdo, mas veio como
uma tendéncia que me levou a usar meu cabelo solto, mas foi
uma aceitagdo para mim, porque eu nao gostava do meu cabelo,
eu sempre achei que as meninas de cabelo liso eram muito
mais bonitas, as pessoas gostavam mais e eu nao usava o meu,
sO que ai como veio essa tendéncia de cabelo cacheado, eu vi
varias meninas usando, e eu vi que o meu cabelo era do jeito
delas e que podia ficar bonito da mesma forma e eu comecei
aceitar o meu cabelo, e comecei a usar ele solto, sabe.”

Outro aspecto comum da histéria de vida das colaboradoras da
pesquisa, foi o fato delas mencionarem as vivéncias e experiéncias negativas,
em relacdo as praticas de manipulacdo de seus cabelos crespos quando
crianga. A esse respeito, uma aluna destacou que:” a minha mae quando eu
era crianga sempre alisava meu cabelo, alisei meu cabelo por muito tempo,
agora me libertei da quimica e assumo meu cabelo, pois agora valorizo a

2 Entrevista concedida no dia 26 de outubro de 2017. Pedreiras-Ma.
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minha identidade, em medo e sem vergonha, sem ter que me enquadrar no
padrao de beleza imposto pela sociedade”.

Infere-se que a estudante guarda na memoria significados e lembrangas
ruins, pois ao ressaltar “quando eu era crianga sempre alisava meu cabelo” e
agora “me libertei da quimica assumo meu cabelo, pois agora valorizo a
minha identidade, sem medo e sem vergonha”. Como bem observou
Montenegro, “a memoria possibilita resgatar as marcas de como foram vividos,
sentidos, compreendidos determinados momentos, determinados
acontecimentos; ou mesmo o que e como foi transmitido e registrado pela
memoria individual e ou coletiva”. (Montenegro, 1993, p. 56)

E importante sublinhar que os fendmenos relacionados a memoria
e a construcao das identidades, ndo sdo entendidos como esséncias, como
fen6menos naturalizados, pois entende-se que “memoria e identidade
podem perfeitamente ser negociadas e nao sao fendmenos que devam ser
compreendidos como esséncias de uma pessoa ou de um grupo”. (Pollak,
1992, p. 204). Assim, reconhece que em torno do cabelo da populacao
negra existe uma histéria pautada na ancestralidade e numa memoria
social. E esta historicidade nao pode ser negada, discriminada ou
negligenciada nos espacos escolares e ndo-escolares, por isso a importancia
de cada cidadao, em especial, aos professores e professoras da educagdo
basica de desenvolver praticas e conhecimento pedagogico que dé relevancia
a cultura e a historia africana e afro-brasileira, independentemente de
qualquer motivagao.

Assim, a escola é um lugar social propicio para descrever as
manifestacOes culturais, o estilo de usar o cabelo de cada estudante, bem
como dos conflitos pelos quais elas estdo imersas no seu dia a dia. E valido
esclarecer, no entanto, que ao analisar o discurso de cada colaboradora da
pesquisa estamos muito longe de pretender expor a vida dessas meninas
para gerar comiseragao ou enternecimento- verdadeiramente esta ndo ¢ a
minha intengdo —, mas, pelo contrario, conversar sobre cabelo com essas
adolescentes pareceu a melhor alternativa para valorizar as suas
singularidades, a beleza da mulher negra e, principalmente, dar voz as formas
de agéncia e de resisténcia inscritas no cotidiano, fora dos circulos
académicos de classe média, na esfera de vida das camadas populares. A
interpretacao da fala de cada menina representa, portanto, “salvar o dito”,
isto é, a historia de vida de meninas negras simbolos da resisténcia cultural
da sociedade contemporanea.
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CABO VERDE NA HISTORIA ENSINADA:: analise dos
manuais didaticos utilizados no ensino basico de cabo verde

Gleiciane Branddao Carvalho®

O livro didatico é uma importante ferramenta na construcdo social
do individuo, tendo em vista que grande parte dos estudantes de escolas
publicas possui apenas ele como material de pesquisa e fonte de conhecimento.
Dessa maneira, ele tem um papel relevante por se tratar de um recurso didatico
fundamental na formacao dos alunos, um instrumento muito influente no
ambiente escolar. Seus conteudos, suas imagens, suas metodologias despertam
a curiosidade do alunado. Como assinala alguns autores, o livro didatico e
seus usos no cotidiano escolar revelam os preconceitos, tabus, usos e
costumes, praticas e vivéncias da propria sociedade civil, ou seja, é um dos
responsaveis por moldar a identidade do aluno.

Gert Schubring (2003) afirma que os livros didaticos voltados para
0 ensino existiam mesmo antes que a tecnologia possibilitasse a impressao.
Na Mesopotamia, em torno de 2500 a. C, ja se era possivel perceber a
producao de exercicios para os alunos por meio de produgdes textuais e
manuais que auxiliavam professores e mestres. J4 no século VI, havia na
China, uma estruturar curricular voltada para as diversas areas do
conhecimento. Mas foi somente no século X VIII, por meio da igreja catolica,
que se pode perceber uma producdo efetiva de livros e manuais, todos com
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uma vertente religiosa e sob o controle da igreja. A partir de 1890, na Franga,
o uso dos manuais escolares para o ensino primario tornou-se obrigatorio e
com isso iniciou-se o processo de “escolarizagdo e aculturagao pelo livro”
(MOLLIER, 2008, p. 61)

Atualmente, percebemos que “o livro didatico, na vida escolar, pode
ser o instrumento de reproducdo de ideologias e do saber oficial imposto
por determinados setores do poder e pelo Estado” (BITTENCOURT, 2004,
p.73). Nessa perspectiva, ele se apresenta como instrumento fundamental
para a formatagdo daquilo que se designa como certo e/ou errado, bom e
mal, além de funcionar como um lugar de resisténcia.

Os manuais didaticos, como assim sido conhecidos os livros
utilizados nas escolas de Cabo Verde, sao em sua maioria produzidos
em Portugal ou em outros paises da Europa. E necessario que haja
uma producdo de livros didaticos locais, uma vez que se pensa em
uma educacdo para formacao da identidade nacional, como focar em
uma identidade e valorizacdao de Cabo Verde, tendo sua historia editada
pelo olhar do ex-colonizador? Os dirigentes alegam ndo ter condi¢des
financeiras para a produg¢ao dos livros didaticos, entretanto, parece nao
ter havido interesse para se produzir esse tipo de material, uma vez que
nao faz parte das prioridades do governo (FILHO, 2003)

Apesar dos livros demonstrarem certos avangos quanto ao conteido
ensinado, em alguns momentos utiliza-se de uma visdo europeia para
caracterizar o continente africano, o que geralmente resulta em uma
apresentacgio estigmatizada e negativa de tudo aquilo que esté ligado a Africa.
Dessa maneira, percebemos que o déficit dos estudos sobre a constru¢ao social
do continente africano nao é algo que ocorre somente aqui no Brasil, em que
tais conteddos ndo ganharam espago, mesmo que superficial, com a aprova¢ao
da Lei 10639/2003, que tornou obrigatério o ensino de Historia e Cultura
Africana e Afro brasileira nos curriculos das instituicdes de ensino basico.

A importancia de levar tal tema para as salas de aula estd na
necessidade de uma abordagem diferente daquela que é passada nas escolas,
fortemente marcada por uma visdo eurocéntrica, em que 0 pensamento
europeu constitui a forma primeira de pensar e ver o mundo. O continente
africano, por sua vez, passa a ser condicionado, ao mal, ao exotico e
demoniaco, e com isso perpetuam-se preconceitos sobre aqueles que ali
nasceram ou que deles descendem.

Dentre as diversas dificuldades existentes na incorpora¢ao do
conteudo de Historia da Africa, nos bancos escolares do continente e aqui
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no Brasil, cabe ressaltar que durante séculos foi reproduzida uma imagem
inferiorizada do ser negro, e principalmente ser negro e africano, além da
falta de materiais que relatassem sobre o tema e de professores qualificados
para ensinar o assunto, tendo em vista que até pouco tempo atras nao se
debatia sobre Africa nas universidades e muito menos na sala de aula. Cabo
verde nao se diferencia e por isso tem-se buscado inserir conteudos acerca
da Historia da Africa, bem como uma reescrita da Historia do pais mais
proxima as realidades do continente africano.

De uma forma geral o ato de ensinar, e o ensino de histéria, de
forma particular, quando relacionado ao continente africano, encontram-se
pautados em um imaginario de submissao e a inferioridade. Um dos fatores
responsaveis € a propria educagao, que durante a colonizagao preocupou-se
em ressaltar os saberes europeus e minimizar tudo que estava ligado a Africa,
ainda é possivel encontrar, dentro do proprio continente, livros didaticos
que estao mais preocupados em expor o continente europeu do que
demonstrar as riquezas e a for¢a do povo africano.

Em Cabo Verde nao foi diferente, durante muito tempo era possivel
encontrar mais assuntos sobre Portugal, por exemplo, do que sobre o proprio
pais. E importante ressaltar que no decorrer da pesquisa de campo, por meio
de conversas informais, foi perceptivel que uma parte da populagao rememora
o passado colonialista e dominio portugués de forma idilica, isso por
acreditarem que o afastamento ocasionou um certo aumento na pobreza
do pais e um déficit nas formas culturais.

Uma mudanca efetiva nessa forma de pensar, em nosso entender,
s0 pode ser possivel partindo do ambito educacional, e para isso 0 ensino
de histéria, neste caso o ensino de histéria e geografia de Cabo Verde,
devera se da de forma mais preocupada em valorizar os aspectos locais. O
ensino de historia deve se preocupar nao apenas em levar o conteudo
presente no material didatico, mas em contextualizar a historia ensinada
com a propria histéria dos alunos. “O fundamental é levar o aluno a
compreender e apreender determinado conteudo, que fazem parte da
Historia e sdo (re) contextualizados na cultura escolar, materializando as
correlagdes de forga presentes no espago do ensino” (MONTEIRO, 2013,
p.-116)

A disciplina de Historia deve fazer com que o aluno possa repensar
as relagOes construidas entre o sujeito e o mundo social, e com isso refletir
acerca da memoria e formacao de identidades. A disciplina de Historia
busca além de conhecer as relagdes sociais, perceber e questionar as relagoes
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de poder. No caso de Cabo Verde o ensino de histéria sempre esteve ligado
a propria histéria do colonizador, na maioria das vezes justificando todo o
periodo da colonizagdo, fato que ocasionou (e ocasiona até hoje) visdes
multiplas e divergentes quanto a independéncia do pais. De acordo com
Rocha (2009, p. 18) “a Historia ensinada esta entre a historia do senso
comum, a vida pratica e o que é produzido na corte académica”, nesse
sentido observamos a importancia de trabalhar a histéria local a fim de
conhecer e aceitar a alteridade ali existente.

Uma disciplina para falar de cultura: programa da disciplina de Cultura
cabo-verdiana lecionada nas escolas da Ilha de Santiago.

Por meio de algumas leituras conseguimos verificar que desde a
metade do século XIX, busca-se a constru¢ao de uma identidade cultural
ligada a terra mae e para isso era necessario a existéncia de estudos que
focassem no ser cabo-verdiano e nas identidades que os cercavam. Atualmente
essa discussao tem se aproximado dos bancos escolares, principalmente através
da disciplina de Cultura Cabo-verdiana que é lecionada no 10° ano do
ensino secundario.

De acordo com Artur Bento (2017):

A cultura cabo-verdiana afirma o principio da mesticagem,
numa tentativa de superar certos limites dos conceitos de
assimilacdo e aculturacdo, entdo vigentes nas analises de
processos migratorios. A mesticagem contém o pressuposto
da duplicidade, resultante do entrecruzamento das ragas que
fundamentam a origem da formacdo da sociedade cabo-
verdiana. Essa mesticagem resulta da ambivalente entre duas
culturas (africana e europeia), dando origem a uma terceira —
a cultura cabo-verdiana. Se pensarmos a “caboverdianidade”
como demarcagdo de fronteira simbodlica ou sinénimo de
etnicidade o individuo que deixa ser o pais para se estabelecer
em Cabo Verde, ndo obstante, deve integrar a cultura do pais.
A fronteira simbolica, portanto, é a saga da identidade cultural,
que pode assumir contornos imprevisiveis com relacao aos
grupos ‘ndo integrados’, a medida que cria os estigmatizados
por serem de culturas diferentes, mas, principalmente, se
forem percebidos como resistentes a assimilagdo (BENTO,
2010, p. 01)
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A aculturagdo, citada pelo autor, pode ser entendida como um
processo de adaptacdo de um ou mais modelos culturais trazidos de um
determinado lugar para a criagao de uma nova sociedade, ¢ nessa conjungao
que se caracteriza a realidade sociocultural de Cabo Verde, tendo em vista
que sua formagdo é dada pela inser¢ao de diversos elementos culturais das
sociedades que estiveram presentes no processo de coloniza¢ao. Este contexto
de mistura e contatos, muito contribuiu para “uma certa confusdo” quanto
a forma de identifica¢ao dos cabo-verdianos como africanos, que na maioria
das vezes buscaram maior aproxima¢do com a Europa. Frente a essa
complexa realidade a Lei de Bases de 1990, na busca por uma educagao
preocupada com a identidade cultural e com a valorizagdo dos aspectos
locais, estabeleceu a criagao da disciplina Cultura cabo-verdiana.

A disciplina de Cultura cabo-verdiana busca que o aluno aprenda e
compreenda aspectos da sociedade, para assim adquirir conhecimento prévio,
estabelecido pelas aulas, e competéncia para analisar a realidade a que eles
pertencem, além do anseio por atitudes e valores universais. Dessa maneira,
a disciplina pretende atingir trés dimensoes, sendo elas: cognitivas, afetiva e
social. A primeira é mais centrada em formar uma base cultural solida,
valorizando a cultura local; a segunda, € voltada para ensinar o respeito as
identidades e culturas diferentes; e terceira, ¢ a dimensao social que pretende
fornecer questdes para serem debatidas a nivel politicos, econdmicos e
culturais.

A auséncia de manuais para a disciplina de Cultura cabo-verdiana,
exige que o (a) professor (a) busque fontes outras para explorar os assuntos
estabelecidos no programa. E pertinente ressaltar o quanto essa disciplina
busca auxiliar o processo de reconhecimento e aceitacao da populagdo cabo-
verdiana quanto a sua propria historia. Conseguimos perceber por meio da
tabela acima a variedade de temas que se concentram em temas fundamentais
para debater a questdo da identidade, como por exemplo, alteridade,
construgao da cultura, etnia, colonizagao, antropologia, entre outros. Para
trabalhar esses assuntos, segundo alguns professores, eles recorrerem a textos,
artigos, monografias e dissertagdes que tenham buscado discutir a formagao
cultural de Cabo Verde.

Um fator importante que tem sido trabalhado na disciplina de cultura
cabo-verdiana é a miscigenacdo que ocorreu durante o processo de
povoamento. Partindo do principio do povoamento, a colonizagao em Cabo
Verde deu-se de maneira similar aos demais paises africanos colonizados
por Portugal, na medida em que em todos eles ocorreu a participagdo de
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varios outros paises na divisdao de terras e meios de crescimento econdmico.
A lingua é outra questdo importante para ser explorada em sala de aula,
uma vez que a percebemos como fator crucial para trabalhar a identidade
de Cabo Verde. Nesse sentido Jodo Carvalho e Branco Madeira (2015)
ressaltam que:

A lingua assumiu desde os primordios do povoamento um
papel preponderante na afirma¢ao do homem [e mulher] cabo
verdiano. Face a necessidade de uma comunicagdo e, acima
de tudo, de compreensao mutua, surgiu o crioulo como uma
lingua de contacto permanente entre colonizador e o escravo
(CARVALHO; MADEIRA, 2015.p91)

Entendemos, portanto, o crioulo como patrimdnio imaterial e
histérico da cultura local, resultante das trocas e tentativas de comunica¢ao
entre escravizados e colonizadores. O crioulo possui variantes de acordo
com cada ilha, sendo entendido como elemento nacional e singular da
cultura cabo-verdiana. Expor tal tema em sala de aula é construir pontes de
pertencimento entre os cidaddos das demais ilhas habitadas.

No ambito da disciplina cultura cabo-verdiana, o professor ou
professora, também tém a possibilidade de trabalhar a identidade de Cabo
Verde, trazendo aos alunos caracteristicas referentes ao continente
africano e as que se aproximam do continente europeu. Retratar tal fato
¢ demonstrar que nao se busca negar a presenga europeia, nem a
importante contribuicdo para moldar a sociedade de cabo-verdiana, mas
sim que é preciso perceber que as suas manifestagdes culturais estdo,
sobretudo ligadas a Africa. Nesse momento, é possivel trabalhar tematicas
voltadas para a questao da etnia, alteridade, pertencimento, entre outros,
e que de acordo com alguns professores (as) tais temas, geram intensos
debates em sala de aula.

A questdao da mesticagem também suscita inimeras controversas, e
precisa ser trabalhada no ambiente escolar. E importante retratar como as
diferentes culturas contribuiram para a formag¢ao social do pais, mas sem
esquecer-se de problematizar a violéncia utilizada pelos portugueses para
introduzir a sua cultura junto aos povos por eles colonizados. De fato, “a
violéncia fisica e simbdlica, que destruiu grande parte da memoria étnica
dos escravizados, tem sido lida pelos intelectuais cabo-verdianos como uma
fusdo cultural de europeus e africanos” (ANJOS, 2003, p. 51), ignorando
dessa maneira o processo violento de aculturagdo e catequizagdo presente
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nas ilhas como meio para colonizar os povos escravizados que ali se
encontravam.

A socializag¢ao destes debates se torna basilar quando se busca
problematizar a questao da identidade cultural, uma vez que se configura
de forma fluida e pode ser modificada de acordo com as transformagoes
ocorridas em uma dada sociedade, ou seja, ela pode ser manipulada e
reconstruida baseada nos interesses politicos e sociais. Deve-se destacar que
a identidade cultural cabo-verdiana ¢ fruto de memorias coletivas de
resisténcia dos homens e mulheres escravizados que se negaram a esquecer
de suas culturas e tradi¢des. Em nosso entender, este processo de resisténcia
também precisa configurar as paginas dos manuais didaticos.

Levar questdes como alteridade para o ambiente escolar se torna
importante, pois “a medida que os sistemas de significacdo e representacao
cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, como cada uma das
quais poderiamos nos identificar” (HALL, 1999, p. 13). Quando se consegue,
por meio da sala de aula, trabalhar as identidades na sua pluralidade,
explicitando que estas sao apenas diferentes e que ndo se sobressaem umas
as outras, tornamos possivel nao s6 a mediagao de conflitos como também
possibilita ao aluno um auto reconhecimento sem negar as peculiaridades
do outro.

O processo de formagao sociocultural de Cabo Verde esta diretamente
ligado ao conceito de alteridade, uma vez que tal questao esteve sempre
presente na constru¢ao histérica e social do pais, por meio da dialética nos/
outros, africanos/ europeus. E certo que esse assunto nao pode ser introduzido
no sistema educacional de maneira superficial, sem muitos aprofundamentos,
€ necessario a utilizacdo dos mais variados recursos disponiveis para que a
sua aplicabilidade ndo se resuma somente ao curriculo, mas as praticas
pedagogicas dentro e fora da escola, proporcionando aos alunos a
compreensao do seu local social.

Nesse contexto, entende-se que a disciplina cultura de Cabo Verde é
extremamente importante para a constru¢ao de identidade nacional e para
o processo de aceitacao e autoafirmacao dos cabo-verdianos. O programa
pré-estabelecido é, em suma, bem desenvolvido, entretanto os professores
sentem a necessidade de ter materiais didaticos para trabalhar em sala de
aula. Ja existe uma bibliografia rica em conteudos e autores que se
preocuparam em estudar a formagao social de Cabo Verde, tais como Dulce
Almeida (1983), Jodo Lopes Silva (1976; 1995), Antonio Carreira (1984),
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entre outros, mas ainda ndo existe um manual com uma linguagem
apropriada e de facil acesso.

A seguir sera possivel entender de que maneira a Historia e a
Geografia de Cabo Verde tem sido trabalhada no contexto educacional
local, no sentido de estabelecer relagdo direta com as questdes que vem
sendo discutidas no ambito da disciplina de Cultura de Cabo Verde.
Intencionamos aqui construir momentos de ligacdes para uma educacao
interdisciplinar, na medida em que é necessario criar mais espago para
disciplinas que toquem no cerne dos problemas sociais vivenciados no pais.

Vale ressaltar que a historia do pais s6 passou a ser contada nos
manuais didaticos com a implementag¢ao da disciplina de Historia e
Geografia de Cabo Verde, anterior a isso os manuais didaticos se resumiam
a falar do continente europeu e sua suposta superioridade. No préximo
topico, poderemos perceber de que forma a disciplina de Histéria e Geografia
de Cabo Verde tem sido implementada na ilha de Santiago e qual a importancia
da insercdo dela nos bancos escolares.

Analise do material didatico de Historia e Geografia de Cabo Verde,
oferecidos ao 7° e 8 ° ano do Ensino Basico

Para Circe Bittencourt (2004, p. 296) “os livros didaticos sdo
mediadores do processo de aquisicao de conhecimentos, bem como
facilitadores da apreensao de conceitos”. Dessa maneira, é necessario perceber
de que forma a Historia e Geografia de Cabo Verde vem sendo repassada
na sala de aula. Para isso, faz-se necessario uma analise sobre os programas
e os livros didaticos/ manuais escolares utilizados nas escolas atualmente.

A disciplina de Historia e Geografia de Cabo Verde foi criada no
ensejo de uma mudanga curricular ocorrida nos tltimos anos no pais, tendo
em vista a necessidade de instituicao de uma educagdo que permitisse integrar
a realidade social ao contexto da globalizacdo, compreendendo que a
formacgao de cidadados exige consciéncia acerca do mundo que o cerca. Ela
¢ obrigatoria no ensino secundario, e busca ser suporte para questdes ligadas
a cidadania, democracia, cultura, justica, solidariedade, entre outros.

Essa disciplina tem o intuito de apreender a Historia e a Geografia
de Cabo Verde como imperativas para uma concep¢do mais proxima a
realidade sociocultural do aluno, possibilitando a interagdo entre o
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individual e o coletivo na sua analise historica e no seu lugar no mundo,
construindo identidades e alicercando memorias na constru¢ao da Historia.
Por meio dela pretende-se moldar conhecimentos acerca dos acontecimentos
que formaram a sociedade cabo-verdiana, no tocante aos aspectos
econdmicos e sociais. E necessario também perceber de que maneira a
conjuntura internacional influenciou essa organizag¢ao social, com o intuito
de entender o local que o pais ocupa nao apenas no continente africano,
mas no mundo.

Antes da existéncia dessa disciplina, ndo havia uma outra que
priorizasse a Historia e Geografia do pais, o que havia era disciplinas sobre
Historia e Geografia em geral que trabalhavam tao somente sobre o ocidente.
A criagdo dessa disciplina ocorreu em meio as discussoes de revisao curricular
de forma integrada e pretende dar énfase os objetivos propostos pelo Plano
Estratégico da Educag¢do (2003-2013), como por exemplo, a valoriza¢ao do
pais e a construcdo identitaria pautada em sua historia.

A principal finalidade era problematizar a relagdo entre passado e o
presente do pais e com isso poderia auxiliar na promo¢ao da autonomia
pessoal do aluno, busca-se também proporcionar ao aluno elementos que o
faga reconhecer os acontecimentos que deram origem a sociedade e as
alterac¢des vividas por ela, ao longo do tempo. Atualmente, ao livro principal
acompanha um livro paradidatico, para melhor guiar o professor e o aluno
em suas discussoes e disseminacao de ideias.

Vale ressaltar que os livros/manuais didaticos sao comprados pelos
proprios alunos, mesmo em escolas publicas, e custa algo em torno de 300
escudos®, Apesar desse valor parecer pouco, nem todos os estudantes
conseguem comprar os manuais didaticos, devido as condi¢Oes financeiras,
o que dificulta a aula ndo apenas para eles, mas para o professor, que utiliza
o livro didatico como intermédio entre a Historia escrita, oficial, os alunos
e seus locais sociais.

Como salienta Anderson Oliva (2003, p. 442) tais materiais “ganham
status de serem representacdes da Historia porque os textos e 0s recursos
imagéticos presentes no livro didatico sao produtos da interpretagdo e
representagdo de uma certa realidade pelo seus autores” ou seja, apesar de
ndo negar a importancia dos livros didaticos na construcdo das identidades
€ necessario perceber que ele nao é uma construcdo legitima do real, tendo

310 equivalente a 10,85. Informagdes consultadas em: http://www4.bcb.gov.br/pec/
conversao/conversao.asp. Acesso em 07/02/2018.
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em vista que quem escreve tem suas proprias ideologias e crengas, € por isso
também deve ser analisado.

O ensino, ou o ato de ensinar, é, por sua vez, um lugar de producao
e transmissao de saberes e auxilia o processo de reflexdao do aluno sobre o
seu “lugar na memoria”, relacionando o passado com o presente. A historia
¢ o retratar de memorias interpretadas e perpassadas pela sociedade, o ensino
de historia permite uma aproximacdo entre a histéria dos documentos e
monumentos, e a historia ensinada em sala de aula.

Partindo do pressuposto de Nora (1993) a memoria € vida, sempre
carregada dos grupos vivos e, nesse sentido ela esta em permanente evolugao,
aberta a dialética da lembranga e do esquecimento, inconsciente de suas
deformagdes sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulagdes. A historia
¢é a reconstrug¢do sempre problematica e incompleta do que nao existe mais
(NORA, 1993). E ¢é nessa reconstrug¢ao que algumas memorias sao
desconsideradas, ou sdo vistas de maneira superficial, no processo de
construgdo historica do sujeito. Nesse sentido, o ato de ensinar historia é o
reescrever de certas memorias, dessa maneira nos questionamos: quais
memorias? O que ensinar? Joaquim Moreira (2001) acredita que:

Considera-se, de forma quase univoca, que Historia — enquanto
disciplina curricular- deve incidir no que ¢é significado do
passado (para ser transmitido as jovens geragdes), revelando
a diversidade de sociedades e de mundos (para superar as
mudangas) e promovendo valores, como tolerdncia e
solidariedade (para um mundo que se pretende mais fraterno
e coeso) (MOREIRA, 2001, 36)

Entendemos dessa maneira que a disciplina Histéria, significa
redescobrir muitas outras historias e entender mudangas e permanéncias
vivenciadas ao longo dos anos. E compreender e aceitar as diferencas entre
as ilhas, e nesse caso a disciplina de Geografia tem um papel fundamental,
por estar pautada em um estudo descritivo de paisagens nao apenas naturais
como também humanizadas. Dai a proposta de integracao das disciplinas
em apenas uma no sentido de trabalhar de forma complementar os dois
conteudos.

Ao analisar a questdao do espago como algo social e ndo apenas
fisico, a disciplina de Geografia busca demonstrar como ele ¢ modificado e
reconstruido. Para José Vesentini (1998):
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O espago mundial de hoje é descontinuo, limitado pela
economia ou pela politica (alids, inseparaveis), movel e dificil
de ser cartografado ou captado por meras descrigdes. [...] 0
espago construido, social fruto da humanizagao da natureza,
16cus de lutas e conflitos- ndo é mais um elemento inerte, a ser
apropriado pelo homem pela expansao econdmica ou entao a
ser visitado pelos turistas e sim algo necessario ao movimento
do capital e/ou ao controle social: é o espago produzido,
planejado, transformado em mercadoria e constantemente
reconstruido (VESENTINI, 1998, p. 34).

Nesse sentido, percebe-se a importancia de Historia e Geografia
enquanto disciplinas que se complementam. A geografia é uma ciéncia que
necessita do dinamismo, assim como a Histéria nao é algo pronto e acabado,
mas que varia com o tempo e as relagdes sociais. Tanto Histéria quanto
Geografia, quando vista de forma interdisciplinar, permite um debate mais
intenso sobre determinado conteddo, tendo em vista que a
interdisciplinaridade se torna importante a medida que permite o didlogo
de um mesmo tema por diferentes percepgdes.

Os livros que aqui serviram de analise, sdo os livros do 7° e 8° ano
da disciplina de Histéria e Geografia de Cabo Verde, que tém sido utilizados
nas principais escolas da Cidade da Praia. Sao livros produzidos pela Editora
Porto, com criagao intelectual de, Joanita Cristina Rodrigues, Maria
Auxiliadora da Cruz Fortes, Jeiza Barbosa Tavares e Maria Cristina Maio.
A Editora Porto ¢ uma editora portuguesa, fundada em 1944, e tem se
dedicado a publicagdo de livros e outros produtos para o meio educacional.
Atualmente é a maior editora do pais e transformou o que antes era uma
simples editora em grupo editorial e, de acordo com informagao apresentadas
no site, tem como principais valores: responsabilidade, proximidade,
exceléncia e inovagdo, tendo em vista que compreende a importancia social
que suas produgdes tém para a educagdo’.

Conseguimos encontrar poucas informagdes sobre as autoras, no
tocante as autoras do livro do 7° ano, Joanita Cristina Rodrigues e Maria

7

Auxiliadora da Cruz Fortes, a primeira é atualmente professora da

32 Apesar da importancia de se trabalhar a interdisciplinaridade é necessario ter materiais
distintos em cada disciplina, para que dessa forma os assuntos debatidos tenham um
espago maior e sejam desenvolvidos com mais criticidade.

3 Disponivel em: https://www.portoeditora.pt/sobre-nos/historial. Acesso em 23/
03/2018.
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Universidade Jean Piaget, além de ser professora da Educacao Basica no
pais. Maria Auxiliadora é mestre em meio ambiente pela Universidade
Internacional IberoAmericana, com o seguinte titulo: “O parque natural de
Rui Vaz da Serra do Pico de Antonia- Ilha de Santiago- Cabo Verde *

O livro do 8° ano tem como autoras Jeiza Barbosa Tavares e Maria
Cristina Maio. A primeira nasceu em 1976 em Cabo Verde na IlTha do Fogo,
formada em Geografia e ordenamento do territério, atualmente é lider
desbravadora na igreja Adventista do Sétimo Dia*. Maria Cristina Maio é
doutoranda em Ciéncias de Educagdo, técnica superior do Ministério da
Educacdo e trabalha na revisdao curricular /professora de profissao.

Imagem 1: Livros do 7° e 8° ano de Historia e Geografia de Cabo Verde,
utilizado nas principais escolas de ensino Basico de Cabo Verde. Fonte:

Gleiciane Branddo Carvalho.

O livro Histéria e Geografia de Cabo Verde, do 7° ano, ilustrado
nas imagens acima, foi desenvolvido para o ensino basico e encontra-se

¥Link da dissertacdo de Maria Auxiliadora da Cruz Fortes http://
www.portaldoconhecimento.gov.cv/bitstream/10961/3485/1/
Tese%20de%20mestrado%20-%2021-03-14.pdfAcesso em 24/03/2018.

% Informagdes retiradas http://www.adventistas. org.cv/clubedelideres/lider / jeiza-
barbosa-tavares/. Acesso em 24/03/2018.
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dividido em trés temas centrais: a descoberta de Cabo Verde, no século
XVTI; a colonizagao, organizacao social; e explora¢ao econdmica, nos séculos
XV e XVI. Esses temas se subdividem em outros para que no final do ano
escolar o aluno consiga perceber a realidade social e econdmica do pais,
além de poder oferecer uma opinido criteriosa acerca dos temas
desenvolvidos no decorrer do livro.

Cada tema ¢ trabalhado por duas vertentes, primeiramente tendo
como base uma visao geografica, e uma outra baseada em fatos historicos,
no intuito de que uma possa complementar a outra. O livro possui 128
paginas, muitas imagens e exemplos de espacos e tempos propostos pelos
manuais em cada unidade. Vale ressaltar que o livro permite observar o
mundo a partir de Cabo Verde e ndo o inverso. Dessa maneira, estudar
sobre a Historia de Cabo Verde, a partir de uma visdo endogena, € levar ao
entendimento do aluno os aspectos responsaveis pela atual caracterizagdao
do pais, particularmente aqueles ligados a formag¢do humana e social.

Ao adentrar os temas trabalhados no manual didatico do 7° ano,
logo na primeira unidade, se discute acerca das Nogdes fundamentais de
orientagdo e de representagdo no espago e no tempo, a fim de compreender sobre o
que ¢é espago e como se localizar nele. Para isso, as autoras utilizam mapas
e gravuras como forma de representagio da superficie terrestre. E valido
ressaltar que utilizar Cabo Verde como ponto de observancia no livro didatico
¢ fundamental para se construir uma imagem positiva do que é ser cabo-
verdiano.

Como ja ratificado pelas Leis de Bases a educagao precisa esta voltada
para forma¢ao de uma identidade nacional e valorizag¢do da Historia local,
e para que isso ocorra € necessario trabalhar aspectos proprios da sociedade
e refletir sobre sua formagdo. Nesse sentido, a utilizacdo do mapa auxilia
ndo somente na percep¢ao quanto ao lugar que se ocupa no mundo, como
se perceber em Cabo Verde, e como cabo-verdiano, ressaltando as similitudes
e diferencas presentes nas ilhas.

No tocante a questao do tempo na Historia, as cronologias, eras e
periodos, as autoras dao visibilidade a datas marcantes na Historia do
pais, como por exemplo, a independéncia em 5 de julho de 1975, assim
como a implementacdo da Democracia em 13 de janeiro de 1991. Outro
momento importante, diz respeito ao fato da Cidade Velha, primeira zona
de povoamento, ter sido considerada Patrimonio da Humanidade pela
Unesco, no ano de 2009, pela sua importancia historica. No entanto, nao
se problematiza como foram construidas essas datas historicas, nem o ensejo
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social que estava inserido. Dessa maneira, ¢ importante perceber o processo
de deliberacdo das datas comemorativas locais, e analisar como contribuem
para formacdo da identidade nacional, uma vez que “sdo ocasionadas
por um conjunto especial de circunstancias, sentimentos, histérias e
experiéncias unica” (HALL, 1997, p 26), ou seja, elas fazem parte da
constru¢ao social.

No topico acerca dos documentos e fontes historicas, as autoras fazem
referéncias ao Arquivo Nacional de Cabo Verde e ao Museu da Educacao,
0 que contribui para a valorizagdo dos documentos e fontes histéricas que
ali foram produzidos, e que sao importantes ndo apenas para as geragoes
passadas, mas para as geragoes futuras. Tal proposta constitui um meio de
rememorar o passado por meio dos escritos e objetos que pertenceram ou
que explicam uma determinada época.

Se os documentos “sao uma forma de expressao da memoria, entao
os arquivos sao detentores da memoria individual e coletiva, servindo de
suporte para a constituicao da historia das institui¢des e da identidade de
um determinado povo” (PEREIRA, 2011, p.24). Dessa forma, tanto os
documentos quanto as fontes historicas, devem ser utilizados para explicar
a Historia, e trazer tal conteido para ambiente escolar é contribuir para a
percepgao de quais fontes foram utilizadas para escrever a Histéria “oficial”
de Cabo Verde, além de possibilitar que o aluno questione acerca do assunto
trabalhado, produzindo dessa maneira uma analise critica de como os
acontecimentos historicos sdo narrados.

O topico seguinte do livro inicia falando sobre A4 descoberta de Cabo
Verde no século XV, dessa vez trazendo uma visdo historica e ressaltando
sobre como se deu a formagao das ilhas. Nesse momento, ele traz alguns
questionamentos para serem respondidos no decorrer da unidade. De onde
viemos? Onde estamos? Que tipo de desafios sao enfrentados pelas ilhas?

Ressaltar as diferengas na colonizagdo das ilhas é ponto crucial para
perceber a pluralidade de ideias e culturas que “aterrissaram” em Cabo Verde
no periodo posterior a sua descoberta. Nesse sentido, entende-se que cada
individuo precisa reconhecer ndo somente as diferengas existentes entre as
populagdes, mas perceber o carater plural envolvido dentro de uma mesma
sociedade, como € o caso de Cabo Verde, para entdo perceber a diversidade
plural como um processo de intensa criagdo e inovagao.

No manual didatico em questao, as autoras iniciam o debate focando
“na descoberta” das ilhas de Cabo Verde e os motivos que levaram os
europeus, mais especificamente, os portugueses, a se deslocar para lugares
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até entdo desconhecidos. Explicam ainda que as mudangas de rota maritima
se deram devido as dificuldades econdmicas vivenciadas em Portugal naquele
momento, e que por isso necessitavam encontrar novas terras para explorar
e encontrar riquezas. Antes de chegar propriamente a Cabo Verde as autoras
descrevem todo o percurso utilizado por Portugal, primeiramente o contato
com a costa ocidental africana e depois percorrer mais 4000 km até chegar
ao arquipélago, encontrando primeiramente a ilha de Santiago e depois
percorrendo pelo Sul e descobrindo as demais ilhas.

Aqui é preciso que ocorra uma maior contextualizacdo, tendo em
vista que a maneira como ocorreu a formag¢do das ilhas, a localizacao
geografica e a falta de recursos foram indispensaveis para se estabelecer
diversos tipos de relagao com os povos que ali se encontravam. Na perspectiva
de Lopes Filho (1996, p. 35) “esses foram os condicionalismos que
proporcionaram caracteristicas peculiares a cada ilha, constituindo,
fundamentalmente, um povo com comportamento generalizavel a todo
arquipélago e afinidades que sdo as raizes da cultura de Cabo Verde”.

As autoras detém um pouco mais de tempo na explicacao da ilha
de Santiago, geograficamente a maior ilha e com contingente populacional
mais expressivo, visto que esta teve papel fundamental na navegagao
maritima, por constituir apds a sua descoberta local de abastecimento,
descanso, reparagdo das armas e equipamentos utilizados no decorrer das
viagens, especialmente, dos navios negreiros que saiam do continente africano
com destino as Américas.

Apesar dos questionamentos tdo instigantes para se pensar a
construgdo identitaria, sao apresentadas perguntas vagas, que nao levam o
aluno a se questionar sobre o seu papel enquanto sujeito histérico, e muito
menos a analise individual, e/ou coletiva, sobre as similitudes e diferencas
entre a populacdo das ilhas, que sdo cultural e economicamente bastante
diversas.

O segundo tema desse manual busca retratar sobre a Colonizagdo em
Cabo Verde, essa secgdo se divide em duas: primeiramente, tem-se uma visao
mais geografica e, posteriormente, ¢ trabalhada a questao da Historia. A
proposta das autoras é que ao final da unidade os alunos consigam perceber
os fatores naturais que contribuiram para a ocupagdo de Cabo Verde e assim
poder entender como os espagos se desenvolveram de forma diversa. Esse
carater “natural”, quando ndo trabalhado de forma acurada, pode servir
para justificar a violéncia e acultura¢ao utilizada pelos portugueses para
colonizar as ilhas.
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No tépico intitulado “Os escravos, onde relatam sobre a vida dos
homens e mulheres escravizados, as autoras se referem aos africanos
simplesmente como escravos, ignorando o fato de serem pessoas livres em
seus paises de origem que foram separados das familias e utilizados como
mao de obra para atender os anseios da economia colonial. Ainda com
relagdo a escravidao percebemos que ha um certo romantismo ao tratar do
assunto, o que em ultima instancia acaba por refor¢ar a visao de que a
colonizagdo portuguesa, diferentemente das demais, nao foi marcada pela
violéncia.

Ao tratar das questdes relacionadas ao clima é possivel levar o aluno
a entender que as modificagdes existentes ao longo do tempo variam de
regido para regidao. No topico Os principais climas do mundo, as autoras relatam
acerca dos fatores climaticos de cada ilha. O clima seco deve-se a altas
faixas de pressdes existentes durante a maior parte do ano, com chuvas
irregulares e temperaturas variando entre 30°C e 20°C, além da corrente fria
existente ao norte do pais, conhecida como corrente das Canarias.

Ja na pagina 72, partindo de uma visao historica, as autoras relatam
sobre as dificuldades inicialmente encontradas no povoamento das ilhas,
uma vez que cada ilha possuia caracteristicas proprias e com isso formas
diversas de desenvolvimento. O ano de 1462 ¢ utilizado como marco do
crescimento populacional e ao discutir sobre a chegada dos primeiros colonos
as ilhas tocam em um ponto crucial na constru¢do da identidade nacional
de Cabo Verde: a lingua.

E inegavel que a lingua crioula constituiu um elemento da
identidade cabo-verdiana. De acordo com Duarte (2003, p. 35) “o crioulo
aparece como lingua de tipico especifico, produto do encontro de varias
linguas, em que uma delas, europeia, se assume como dominante, e as
restantes africanas, passam a condi¢ao de dominadas”, entretanto, a
crioulizagdo da lingua retratada no material Didatico, é feita de maneira
breve, sem que haja uma problematizagdo do assunto, é necessario um
debate mais especifico sobre a tematica, relatando sobre sua historicidade
dentro do contexto do pais.

Deve-se ressaltar o fato que apesar de atualmente as escolas cabo-
verdianas ensinarem tanto o portugués quanto o crioulo, o Portugués é
considerado a lingua oficial e o crioulo, a nacional. O primeiro caracteriza-
se por ser um instrumento de comunicagdo, tendo em vista que por meio
dela é possivel se comunicar com o mundo exterior e desenvolver mecanismos
de administra¢do e ensino formal; a segunda representa resisténcia cultural,
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ela se articula com palavras de diferentes linguas e é o principal meio da
representatividade da identidade cabo-verdiana.

Desde a sua formacgao até aos nossos dias, o crioulo cabo-
verdiano manteve-se em contato exclusivo com a lingua
portuguesa. Privados das relagdes com as suas terras de origem
no continente africano, mais precisamente na regiao em que se
localizam agora o Senegal e a Guiné- Bissau, os escravos
africanos acabaram por deixar morrer as suas linguas maternas.
Deste modo, em Cabo Verde existem apenas duas linguas
nacionais: o Crioulo e o Portugués. (PROJETO
DIVERSIDADE LINGUISTICA NA ESCOLA
PORTUGUESA, 2012, p. 3)*

E valido ressaltar que para muitos, portugueses mesmo e cabo-
verdianos, o crioulo é visto como uma “forma incorreta” de falar o portugués,
fato que justifica ainda mais a necessidade de contextualizar sobre o
nascimento e a presenga do crioulo como lingua mae e fator identitario que
ajuda sedimentar a consciéncia historica da populagdo e o processo de
resisténcia vivenciado no pais. Por mais que o portugués seja a lingua oficial,
em Cabo Verde, as pessoas falam crioulo.

Neste topico ainda € possivel encontrar discussdes mais acentuadas
sobre etnicidade e estrutura social, entretanto, é necessaria uma maior
contextualizagdo. No que se refere a distribui¢do étnica de cada ilha,
percebemos no decorrer do livro debates vagos, sem grandes discussoes acerca
do assunto, utilizando no maximo quatro linhas para explanar sobre o
processo de formacgdo étnico-cultural. O debate mais aprofundado destas
questdes contribuiria para uma maior aceitacao da diversidade cultural que
¢ marcante em todo o pais.

O livro também retrata como a Igreja Catolica foi importante no
processo de formacdo da sociedade de Cabo Verde, no entanto, ndo ha um
questionamento sobre os métodos e a forma de inser¢do na sociedade, bem
como as inferéncias no campo educacional. A igreja deteve um papel
categorico no processo de colonizagio, além de catequizar, foi responsavel
por combater todas as manifestagdes culturais provenientes do continente
africano. Ainda hoje se percebe uma educagdo pautada nos preceitos catolicos

% Disponivel em: http://www.iltec.pt/divling/_pdfs/linguas_crioulo_cv.pdf. Acesso em
15/07/2017
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sem muito enfoque nas religides e culturas advindas dos demais povos que
contribuiram para a formagdo cultural do pais.

O livro do 8° ano é uma continuag¢ao do que ja vinha sendo retratado
no 7°, entretanto, enquanto no anterior as autoras estavam preocupadas em
perceber a caracterizagdo do espago geografico, além de buscar entender o
modelo econémico instalado ali, agora apresentam uma visao mais ampliada
acerca da histéria, dos aspectos socioecondmicos, politicos e geograficos de
Cabo verde. O manual didatico em questao possui 111 paginas, e os temas
acima citados sdo abordados nas disciplinas de Historia e Geografia de
Cabo Verde, de forma interdisciplinar.

Os temas estao divididos da seguinte forma: organizacao econdmica
e o sistema administrativo cabo-verdiano; o apogeu e declinio de uma
sociedade escravocrata. Logo no inicio do material, no primeiro tema, as
autoras que se propde a discutir sobre o contexto administrativo de Cabo
Verde, relatam como as mudangas politicas ocorridas do periodo colonial
até a contemporaneidade foram fundamentais para o processo de
redemocratiza¢do que o pais tem buscado desde a independéncia.

No tocante ao contexto independentista, o Partido da Independéncia
de Guiné e Cabo Verde (PAIGC) foi responsavel pelas lutas de libertagao
nacional, ndo apenas em Cabo Verde, como também na Guiné Bissau, e
representou os dois paises tanto antes, nas lutas pela libertagdao, quanto depois,
no poés independéncia, fato que perdurou até 1981, quando se dissociaram e
entdo criou-se o Partido Africano da Independéncia de Cabo Verde (PAICV)
que perdurou no governo do pais por aproximadamente 15 anos.

As ideologias do PAIGC sempre estiveram pautadas nos ideais
socialistas exaltados por Amilcar Cabral®, um dos grandes nomes na luta
contra o colonialismo, ndo apenas no contexto africano, mas também
mundialmente. Conhecido como “Poeta da liberdade”, Cabral via na
educacgdo a principal arma para libertacdo e como base ideoldgica para a
constru¢do de uma sociedade pautada na paz, justica e progresso para
todos.

37 Amilcar Cabral nasceu em 12 de setembro de 1924 na cidade de Bafata, em Guiné
Bissau e assassinado em 20 de Janeiro de 1973 em Conacri. Foi um dos responsaveis
pela criagdo do Partido Africano pela Independéncia de Guiné e Cabo Verde (PAIGC)
e um dos lideres do movimento de independéncia. “Cabral traduziu-se num contributo
concreto ao desenvolvimento do nacionalismo cultural e ndo s6 da Guiné Bissau e
Cabo Verde, como também dos demais territorios africanos sob a colonizagido
portuguesa e em paises africanos sob regime do apartheid” (GOMES, 2015, p 22)
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E valido ressaltar que em nenhum momento é relatado sobre a
presenca das mulheres no cenario politico entdo vivenciado no pais,
particularmente a atuag¢ao delas no PAIGC, Cabral inclusive foi um dos
principais entusiastas da participag¢do feminina nos movimentos de
independéncia. Como é sabido as mulheres tiveram participacdo efetiva no
processo de libertacdo e luta armada. Segundo Gomes (2016):

Nos arquivos, fui encontrando aqui e ali documentos que
narravam os feitos do Partido Africano da Independéncia da
Guiné e Cabo Verde (P.A.1.G.C.) e da participacao das
mulheres na luta de independéncia da Guiné-Bissau.
Encontrei varias referéncias a participacao feminina na luta
armada e na reconstrucdo nacional, na Guiné-Bissau e em
Cabo Verde, mas muito raramente li relatos de mulheres nesse
mesmo processo. (GOMES, 2016, p. 02)

Dessa forma, nos questionamos acerca da invisibilidade dada as
mulheres na Historia ensinada, nao apenas em Cabo Verde como na Guiné
Bissau, em que tiveram destaque e se organizaram ndo apenas com o intuito
de libertar o pais, como também na luta pela mobiliza¢ao politica feminina.
Nesse contexto, percebemos que elas ndo s estiveram presentes nas lutas
pela libertagdo, como também utilizaram desse momento para buscar sua
emancipag¢do social.

Com a luta pela libertagdo de Guiné e de Cabo Verde,
organizada pelo PAIGC, as mulheres cabo verdianas
encontraram maior impulso para luta pela sua emancipagao.
Durante a luta pela libertagao, era fundamental para o PAIGC
ndo sé unir os homens e as mulheres na luta contra o ‘inimigo
comum’ (colonialismo portugués), mas também por termo a
alegada inferioridade social das mulheres, evidenciando assim
a pretensao de fazer face a dupla colonizagdo de que as
mulheres eram submetidas. (IMONTEIRO, 2009, p. 76)

De forma geral, em varios paises de Africa é possivel identificar a
participagao feminina nos movimentos de independéncia, a acao delas estava
alicercada na luta contra a colonizagdo e contra o patriarcado. “As mulheres
participaram tanto na esfera politico ideolégico como nas frentes de guerra e
nas varias atividades de organizagcdo das zonas controladas pelas forgas
nacionalistas” (Gomes, 2015 p. 19), entretanto, debates acerca dessa tematica
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tem se resumido a academia. A proposta aqui ¢ tentar contribuir para que este
debate saia do ambito académico e adentre o ambiente escolar.

A despeito desta participacdo efetiva no contexto de luta pela
emancipag¢ao politica, posterior a independéncia e com o monopartidarismo*
ainda em vigéncia, as mulheres tiveram pouca inser¢ao tanto no parlamento
quanto no governo. Apesar das politicas do PAIGC estarem voltadas para
a emancipac¢do feminina, quando se tratava da esfera politica dificilmente
as mulheres conseguiriam assumir cargos de importancia. Em outras palavras
nao ocorreu uma mudanca efetiva na condi¢ao de existéncia dessas mulheres.

Ainda sobre a participagdo das mulheres nos processos pela
independéncia é pertinente relatar o que José dos Anjos relata sobre a presenca
das mulheres na revolta de Ribeirdo. Segundo o autor:

A forga evocativa de uma contestagao em que a figura- mulher
—preta do interior da ilha de Santiago depde e envergonha a
forga mascula do colonialismo pode ser contraposta ao mito
nacional da mesticagem em que a escrava abre as pernas ao
seu senhor branco para dar a luz a um senhor- mestico que
seria o portador de uma emancipagdo tao ambigua quando a
sua posi¢ao na geopolitica radical e patriarcal instalada pela
colonizagao europeia. (ANJOS, 2011. p. 60)

Nesse sentido, percebemos que a for¢a da figura feminina sempre foi
muito importante nos processos de construgdo social africana, entretanto
nao se pode alicer¢ar a figura feminina tao somente a reprodugdo, tendo em
vista que a participacdo nos processos de libertagdao, nao somente em Ribeirao,
como também em Cabo Verde foram cruciais para a conquista da liberdade,
nesse sentido ¢ preciso ressaltar sobre a forga e participagdo das mulheres
nesses movimentos.
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NOTAS SOBRE PENSAMENTO E FILOSOFIA
AFRICANA

Antonio Evaldo Almeida Barros®

O objetivo deste texto é apresentar algumas possibilidades analiticas
acerca do chamado pensamento africano e, de modo mais particular, das
filosofias africanas ou etnofilosofias, entendidos como campo privilegiado
para se pensar sobre questdes que se tornariam fundamentais nas agendas
académicas e politicas da Africa pos-colonial. Sobretudo a partir dos anos
1960, ap6s um longo periodo sob o jugo colonial, os diferentes territérios
africanos conseguem, oficialmente, suas emancipagdes politicas. Nesse contexto,
uma questao central para os povos africanos é aquela de como recomegar, de
como refazer Africa depois de séculos de colonizagio: tarefa complexa, posto
que as linguas, as formas de pensar, as praticas politicas e econOmicas, as
culturas do continente foram profundamente impactadas e, em alguns casos,
suplantadas por aquelas advindas do mundo europeu ocidental. Torna-se,
entdo, fundamental a discussdao acerca de uma nova ordem sociocultural,
politico-econdmica e epistémica gerada e sustentada pela experiéncia dos
africanos de e em confronto com o colonialismo e 0 neocolonialismo.
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Uma importante consequéncia deste processo foi a urgente
necessidade de buscar o esclarecimento da ideia de Africa, seu destino, sua
ambigao e visao de futuro, discussdao que engajou, de modo particular, varios
filésofos (OLADIPO, 2001, p. 13). Evidente que este tipo de debate antecede
o periodo das independéncias, na medida em que os futuros possiveis para
Africa ja sao esbocados por diferentes setores e sujeitos sociais, especialmente
letrados ou assimilados, ainda em tempos de colonizacao (MUDIMBE,
1988, 1994).

Trata-se de um debate cujo carater é extremamente polémico, o que se
relaciona a diversos fatores, especialmente ao fato de que existia, entre os
participantes da discussdo (a exemplo de intelectuais, académicos e fil6sofos)
uma polaridade na interpreta¢ao do que foi acontecendo na chamada cultura
africana.® Afinal, o que seria fundamental no desenvolvimento de um novo
comeco em Africa? De um lado, havia aqueles que pensavam que, depois da
independéncia, seria primario para o desenvolvimento de um recomeg¢o dos
territorios africanos o desenvolvimento de um forte sentido de identidade a partir
do qual a “personalidade africana” — um fundamento ideologico da empresa
colonial — poderia ser corrigida. Contrariamente a esta posi¢ao era a visao de
que a questdo crucial em Africa pés-independente era ndo aquela da identidade,
mas aquela de como os africanos adquiririam as bases tecnologicas e cientificas
para a emergéncia de Africa no mundo moderno. (OLADIPO, 2001)

O campo do pensamento africano, das filosofias africanas e das
etnofilosofias, bem como as discussOes sobre as relacOes entre filosofia e
Africa (TEMPLES, 1952; ROBERT, 1968; HOUNTONDIJI, 1977;
HENSBROEK, 1999; OLADIPO, 2000; MBEMBE, 2001; APPIAH, 1997),
se conecta, diretamente, ao intenso debate no qual jogam papel central
nog¢oes como diferenca e desigualdade, identidade, tradig¢do e cultura, etnia,
nacao e africanidade, igualdade, desenvolvimento, atraso e modernidade, e
humanidade e universalidade — categorias essas que, em grande medida,
ddo a tdnica das praticas e discursos de reconstruciao e reinveng¢ao dos
territérios africanos de meados do século XX aos dias atuais.

O fato é que em diferentes contextos territoriais e niveis sociais e
culturais, como aquele do pensamento e das ideias e, de modo particular,
da filosofia, pode-se observar o processo por meio do qual Africa tenta se
reinventar e se projetar para o futuro, especialmente, apos as independéncias.

40 J4 faz algum tempo que se reconhece o papel fundamental dos intelectuais na
organizagdo da cultura. Ver, dentre outros, Gramsci (1982);
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Nesse contexto, ¢ importante destacar algumas caracteristicas que, em maior
ou menor grau, marcam muitos dos territorios africanos no momento de
conquista das independéncias e de tentativa de reinvencdo dos territdrios
nacionais.

Em primeiro lugar, nota-se, durante a colonizagio e o apartheid, a
sobrevivéncia de culturas locais de carater tradicional e étnico, apesar das
multiplas tentativas de apagamento da existéncia destes repertorios sociais.
Ja no contexto pos-colonizagao e pos-apartheid, observam-se tentativas de
revalorizagdo de alguns desses repertorios, quando identidades e culturas
tidas como genuinamente africanas (no caso, identificadas com certos grupos
étnicos locais) sao tomadas como elementos marcadores fundamentais das
novas identidades nacionais em constru¢ao. Promove-se assim uma espécie
de ethinic revival, um claro projeto fiador da ideia de diversidade da
linguagem, da cultura e da identidade. Esta op¢ao é frequentemente associada
aos chamados tradicionalistas ou ainda a uma antropologia, historia, filosofia
e educagdo de matiz culturalista. Aqui, valoriza-se e se promove a perspectiva
de uma Africa singular e mesmo profunda, de culturas africanas que
deveriam ser valorizadas como patrimonios étnicos e regionais ou nacionais,
e desde as quais se deveriam encontrar formas outras de pensar, diferentes
daquelas do pensamento ocidental.

Em segundo lugar, observam-se, nesse mesmo periodo, tentativas de
construgdo de projetos de nacdo e de futuros para Africa, nos quais este
continente deveria ser associado ao mundo moderno, dito globalizado, uma
clara opg¢ao pela ideia de unidade da humanidade, para a qual a globalizagao
e amodernizagdo seriam o vetor fundamental. Esta perspectiva é cara aqueles
que sdo simpaticos ao projeto do iluminismo, de positivistas a materialistas
histoéricos, passando pelos humanistas, quase nunca afeitos a ideias de
relativismo cultural quando fundadas em nog¢des como raga, cultura,
tradicdo. Aqui, Africa ndo deveria ser vista como terra da “raca negra” ou
como territorio a partir do qual se pudessem desenvolver projetos identitarios
fundamentados em nog¢gdes como identidade racial ou “tradi¢dao”. Critica-
se esta perspectiva na medida em que a constru¢io de Africa tendo como
fundamento a ideia de “rag¢a negra” ou “cultura negra” é vista como um
produto da escravidao, da colonizagdo e do apartheid. Os africanos seriam
humanos mais que africanos, portanto, suas culturas deveriam ser
valorizadas naquilo que elas teriam a dizer para o mundo, para a
humanidade, e nao naquilo que elas teriam a dizer apenas aos africanos ou
para a “raca negra”.

Africa e Afro-Brasil em Debate



106

Em terceiro lugar, certamente é possivel observar nesse contexto
perspectivas que cruzam aquelas duas primeiras tendéncias, o que pode ser
observado quando se contextualizam os processos culturais, quando o
mundo das ideias é situado no seu contexto material de producao.

Destacam-se aqui projetos e idearios de nagdo que imaginam novos
futuros para os territorios africanos, o que nao ocorre desvinculado da
construgdo de um conjunto de representagdes sobre Africa e os africanos,
questionando, deslocando e realocando antigas ideias e imagens sobre o
continente e seus povos. Certamente, faz-se necessario considerar o periodo
que vai da colonizagao, sobretudo a partir dos anos 1900, ao pos-
independéncia e ao pos-apartheid no contexto sul-africano, posto que ha
uma conexao profunda (seja numa perspectiva de continuidade, seja num
prisma de ruptura) entre as formas de conceber a cultura e o continente
africano durante a colonizag¢ao e no periodo apos as independéncias.

O professor chileno Eduardo Devés-Valdés (2008) traca um esbogo
esquematico do que designa de “pensamento africano sul-saariano”,
caracterizando diferentes correntes e intelectuais africanos da segunda metade
do século XIX ao século XX no continente. O campo do chamado
pensamento africano sul-saariano constitui um espago privilegiado para se
observar os anseios e angustias, as multiplas concepgdes e perspectivas
desenvolvidas por africanos sobre identidade, cultura, igualdade,
desenvolvimento e humanidade, ao longo do processo de colonizagao,
apartheid e em periodos de independéncia e emancipagao.

Na segunda metade do século XIX teria surgido na Africa sul-saariana
a intelectualidade que daria origem ao pensamento africano, no sentido literal
da palavra. Esses intelectuais assumiriam a “disjuntiva periférica: ser como os
do centro ou ser eles mesmos”. Essa intelectualidade expressava-se em idiomas
ocidentais, era herdeira de algumas trajetorias culturais e de pensamentos de
diferentes povos originarios, pensava em termos de “Africa” e ndo apenas de
comunidades ancestrais, inseria-se em uma institucionalidade e em formas de
comunica¢ao modernas, ia se constituindo como intelectualidade profissional,
e elaborava uma reflexao sobre a civilizacao, a defesa da raca e da cultura, a
exploragdo, a imigracao, a educagao e muitos outros temas. Nesse periodo, a
Africa do Sul se constituiria como importante rota e rede de produgio desse
pensamento. Destacava-se a formacao de uma elite cristd no seio das
comunidades nativas (especialmente entre o povo zulu e o povo xhosa). Ja
nos anos 1880 sdo fundadas a Associacao de Nativos Sul-Africanos, um
agrupamento de xhosas, a Associa¢ao Eleitoral Nativa e a Associa¢do para a
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Educacgido dos Nativos. Aparecem também alguns jornais, expressoes desse
mesmo grupo. Os intelectuais mais destacados nesse periodo seriam Olive
Schreiner,*! Tiyo Soga, Walter Rubusana, John T. Jabavu e Stephanus Jacobus,
a maioria dos quais intelectuais cristaos instruidos nas escolas missionarias e
tributarios dos jornais missionarios, que viam o colonialismo como um feito,
que admiravam o homem branco por seu poder, sua riqueza e sua tecnologia
e acreditavam na suposta inferioridade da raga negra. Imaginavam a sua
tarefa como uma elevagao dos africanos a cristandade civilizada e opunham-
se a poligamia, ao paganismo, a supersticao e a bruxaria. Essa intelectualidade
negra coexistiu e, em algumas ocasioes, se articulou com uma intelectualidade
branca também incipiente, embora com melhores situacdes econdmicas e
educativas (DEVES-VALDES, 2008, p. 21-58).

No primeiro ter¢o do século XX, o pensamento africano sul-saariano
teria se definido, sobretudo, pela questao da luta por direitos, especialmente
aqueles referentes a terra, a participacao da mulher e a igualdade racial.
Durante o século XIX, as igrejas haviam sido praticamente as tinicas capazes
de gerar, manter e movimentar uma intelectualidade, com excec¢do de Olive
Schreiner, articulada, durante os anos 1880, ao socialismo e ao trabalhismo
inglés; J. F. Pereira ou P. A. Braga, mais ou menos articulados ao liberalismo
portugués; M. K. Gandhi, articulado ao Congresso Nacional Indiano, as
redes teosoéficas e vegetarianas. Nesse periodo, as redes mais importantes para
os africanos teriam sido as pan-negristas. Sylvester Williams, o norte-
americano William E. B. du Bois e o jamaicano Marcus Garvey promoveram
organizagdes, publicagdes, reunides e campanhas que impactaram, a partir de
1900, a elite pensante africana, especialmente a anglofona. A partir de 1920,
as redes pan-negristas ou pan-africanas* vao contar com conexdes de inumeras
regides ou dominios da Africa sul-saariana, ainda que muitas delas residentes
nas capitais metropolitanas. Os contatos entre africanos de regides distantes se
ddo em Paris (senegaleses, marfineses), em Londres (oeste-africanos e sul-
africanos) ou em Lisboa (cabo-verdianos ou angolanos, e mogambicanos),

4 Raquel G. A. Gomes (2010), enfocando o periodo de expansdo econdmico-territorial
sul-africana, particularmente os anos 1880-1902, analisou os didlogos da escrita de
Olive Emile Albertina Schreiner (1855-1920) com os impactos da politica imperialista
britdnica nas relagdes entre ingleses e boeres, ingleses e nativos e nativos e boeres.
Destacara que, nesse periodo, Schreiner vai articular sua ideia de nagdo sul-africana e
assumir uma politica de combate a exploracdo do nativo pelo sistema capitalista, além
de estruturar um discurso de apoio aos boeres.

42 Sobre o pan-africanismo, ver, particularmente, Appiah (1999).
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muito mais que na propria Africa. Fato é que na primeira metade do século
XX, dentro do continente africano, a principal rede de produgao de pensamento
se situaria na Africa do Sul, onde, mesmo antes da unificacio, vinha sendo
gerada uma grande sinergia provinda do boom econoémico, do ouro e dos
diamantes, da grande quantidade de migrantes europeus e asiaticos, do
crescimento urbano, do desenvolvimento de uma sociedade civil de
organizagdes laicas e religiosas, étnicas e politicas, da gestacao de jornais, da
institucionalidade educacional mais forte que em outras regides do continente.
No espago politico-religioso-intelectual de antes da institucionalizagdo das
primeiras leis segregacionistas na Africa do Sul (aproximadamente, 1910),
conectavam-se, de maneira relativamente fluida, negros e brancos, assim como
alguns asiaticos (DEVES-VALDES, 2008, 59-99).

E nesse contexto que se situa, por exemplo, John Dube. Defensor da
humanidade dos povos africanos, criador do primeiro jornal (1912: llanga
Lase Natal, O sol de Natal) e autor do primeiro romance (1935: Insila Ka Shak,
O guarda-costas do Rei) em isizulu, fundador do Congresso Nacional Africano,
partido do qual faria parte Nelson Mandela (1918-2013), John Langalibalele
Mafukuzela Dube (1871-1946) consiste numa figura central da historia e
memoria sul-africana moderna. Ha pelo menos duas tendéncias significativas
entre aqueles que, de final do século XIX ao inicio do século XXI, t¢ém tomado
Dube como objeto ou sujeito de interesse. Assim, de um lado, ha aqueles que
tendem a identificar Dube como colaborador da implementagdo do regime
segregacionista sul-africano. Nesta perspectiva, que é dominante nos anos 1950-
1970, Dube ¢ visto como um zulu influente, mas que teria se tornado fantoche
dos brancos, um incentivador da solidariedade racial em detrimento daquela
de classes e, como tal, promotor dos fundamentos do Apartheid. De outro
lado, a exemplo do que ocorre nos dias atuais no contexto da Nagdo Arco-
Iris, ha aqueles que veem em Mafukuzela um personagem central das lutas
histéricas contra a segregacdo racial, inscrevendo-o como uma espécie de
herdi sul-africano. Aqui, Dube ¢ reabilitado como sujeito envolvido nas lutas
pela liberdade e cuja vida seria exemplo de que, nas origens da nag¢ao sul-
africana moderna, haveria formas claras de relagdes raciais harmonicas entre
brancos e negros. Embora distintas, essas formas de inscrever Mafukuzela se
relacionariam tanto as opgoes que ele tomara ao longo de sua vida, quanto
aos modos como os intérpretes se posicionam diante dos seus atos, palavras e
siléncios, e em relacdo a historia da Africa do Sul e, especialmente, do
Apartheid (1948-1994). Além disso, e paralelo a evidéncia de que existe uma
relagao direta entre as formas de conceber Dube e os modos de interpretar a
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histéria das relacdes raciais na Africa do Sul, nota-se que as intervencdes
tedricas e praticas de e sobre John Dube se alicercam e fomentam determinadas
concepgdes de histéria e desenvolvimento, raga, cultura e nagao. Neste contexto,
sdo dominantes concepgdes progressistas de desenvolvimento social e historico,
apresentadas como universais, embora perspectivas diferentes, que consideram,
por exemplo, especificidades culturais, também possam ser observadas.
(BARROS, 2016)

Pode-se dizer que o século XX se inicia com A Voz de Angola Clamando
no Deserto, publicada em 1901, “que continua uma trajetoria jornalistica de
dentincia anti-segregacionista e anticolonial”. Este foco lus6fono se verifica
especialmente em Angola e Cabo Verde, mas também em Mogambique,
onde, ao que tudo indica, houve articulagdes com o pan-africanismo de Du
Bois. (DEVES-VALDES, 2008, p. 66) Defendendo a ideia de civiliza¢io
pela educagdo, Joao Albasini (1876-1922), em Mogambique, se aproxima
de John Dube, na Africa do Sul. Albasini, “um catolico e lidimo representante
da pequena burguesia filha da terra”, inspirando-se na concepg¢ao
republicana, entendia que “o ensino deveria ser universal e ministrado para
todos os cidaddos e, nas coldnias, este principio deveria significar que jamais
o ensino poderia ser ‘exclusivo d'um povo, d’'uma ra¢a, d’'uma nag¢ao’”, o
que se chocava com os projetos e idéias que orientavam a a¢dao do Estado
(ZAMPARONI, 1998, p. 449-454). “As lutas travadas por Albasini em seus
discursos na imprensa [...] eram justamente por entender a politica colonial
como repressora dos direitos dos africanos indigenas e negadora para os
africanos educados a moda ocidental, os filhos da terra, um lugar politico
e administrativo [...] como também o nao reconhecimento como cidadaos
aos filhos da terra”. Albasini foi editor e proprietario dos jornais O Africano
e 0 Brado Africano juntamente com seu irmao, José Albasini. “Albasini tinha
em seus ideais a defesa dos indigenas e através da imprensa reivindicava por
melhorias sociais, trabalhistas e educacionais dos nativos” (RODRIGUES,
2014, p. 45)% .

Assim, as principais correntes do pensamento africano sul-saariano
dos anos 1900-35 seriam, em primeiro lugar, aquelas provindas do século
XIX — etiopianismo, busca de independéncia religiosa e institucional a
respeito da tutela branca; reivindicalismo racial, formulado por J. A.
Horton, que destacava as capacidades intelectuais dos negros;

4 Certamente, personagens como John Dube e Jodo Albasini mereceriam uma analise
comparativa.
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reivindicalismo cultural, formulado por Blyden e os saros da Serra Leoa,
que defendia a validade da cultura africana; o regeneracionismo africano,
ideologia que imaginava a melhora da Africa ligada a ascensdo dos valores
cristaos (Boilat, Delany, Crummell); o nativismo, ideologia que justificava
a recuperagdo de costumes e idiomas autoctones e motivava obras que
capacitassem o nativo (Plaatje, Hayford, Pedro M. Cardoso) —; e, em
segundo, aquelas correntes que ganhariam forma no primeiro ter¢o do
século XX: “pan-africanismo” de primeira geragao (inicio do século), que
reivindicava direitos e queria fomentar a melhoria social dos negros no
mundo todo (Williams, Peregrino); pan-africanismo de segunda geracao,
que foi desenvolvido no pos-Primeira Guerra Mundial (Du Bois, Garvey);
educacionismo negro ou bookerismo, que estava constituido nos Estados
Unidos desde a ultima década do século XIX, e foi se instalando na Africa
no inicio do século XX; o “unionismo” de primeira gera¢ao, formulado
por Blyden para criar um Estado Ocidental Africano, que dava lugar a
outro que apontava para a unificagdo de povos de uma regido ou pais a
partir de diferengas tribais historicas (Seme); no pds-Primeira Guerra,
tornou-se maduro o unionismo de terceira geracao, que tentou unificar as
colonias anglofonas da Africa Ocidental (Hayford); as ideias de resisténcia
passiva (logo denominadas satyagraha, no ambito indiano), que estavam
sendo formuladas por Gandhi na regido de Natal, na Africa do Sul, marco
das atividades do Indian National Congress; ideais de um Estado ou poder
africano como algo necessario para a defesa dos africanos em nivel mundial
(M. Delany, M. Garvey); socialismo, proximo a III Internacional, que
deu origem a fundagio do Partido Comunista da Africa do Sul em 1921
e que se manifestou em outros lugares, como Cabo Verde, com a obra de
Pedro Cardoso (DEVES-VALDES, 2008, 66-7).

Nessa perspectiva, os tragos basicos do pensamento africano nesse
periodo seriam a lenta passagem do pensamento predominante no século
XIX, de corte mais culturalista e religioso, a outro mais social e laico,
marcado pela defesa dos direitos (participacao, questdo da terra, voto de
mulheres e de homens, educac¢do), e a valorizacdao do africano mais como
povo/cultura do que como natureza. Se antes, no contexto do século XIX,
o pensamento africano sul-saariano seria modelado principalmente em
termos de evangelizacao-civilizagao ocidentais versus cultura africana, a partir
das primeiras décadas do século XX, levava-se em conta a dimensdo do
dominio sobre os africanos, a dimensao do poder, que anteriormente quase
nio havia sido abordada (DEVES—VALDES, 2008, 59-99).
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O segundo ter¢o do século XX seria a época classica, marcada por
grandes escolas e figuras do pensamento africano sul-saariano. Isto teria
relagdo com o aumento do otimismo dos proprios africanos. O movimento
de negritude amadurece, o pan-africanismo independentista ou de terceira
geracdo, e o “socialismo africano” juntos teriam representado uma superagao
da etapa anterior (1900-1935). Sao autores desta fase nomes como Léopold
Senghor, Jomo Kenyatta, Cheikh Anta Diop, Kwame Nkrumah, Nelson
Mandela, Sekou Touré, Julius Nyerere e Amilcar Cabral. Depois da Primeira
Guerra Mundial, aumenta consideravelmente o numero de africanos e afro-
descendentes na Europa. Esses sujeitos se organizaram, criaram instituigoes,
publicaram jornais. Uma diferenca significativa com as redes de intelectuais
africanos de outros momentos historicos é que as dos anos 1930-160
funcionam muito mais fora da Africa. “Na Africa do Sul, a presenca
intelectual e a criacdo de meios de comunicac¢do e ensino e de institui¢cdes
cresciam mais que em todos os outros lugares da Africa sul-saariana, apesar
do ou devido ao Apartheid”. Isto também se relaciona ao maior
desenvolvimento econdmico desse pais, e as migragdes de grupos judaicos,
asiaticos, de missionarios negros e brancos. A Young African League, os
Partidos Liberal, Comunista e Nacionalista, o Congresso Nacional Africano,
o Congresso Indiano, a Unido para o Progresso dos Africanos e as varias
igrejas constituiam uma sociedade civil, politica, intelectual e religiosa
diferenciada de outras regides de Africa. Durante a segunda metade dos
anos 1940, constituiu-se uma rede de estudantes africanos em Lisboa e
Coimbra que manteve relagdes com a intelectualidade das coldnias,
intelectualidade que parece nao ter se consolidado com o passar das décadas,
diferentemente do que acontecia em outras regides da Africa sul-saariana.
Dentre as novas tendéncias de pensamento, destacam-se a questdo da
coeréncia das tradi¢gdes africanas, e também da igualdade e da
autodeterminag¢ao contraria a tutela e a dominacdo. Fundada em 1944, na
Africa do Sul, a Liga Juvenil do Congresso Nacional Africano, que teve
como um de seus fundadores e idealizadores, Nelson Mandela, propde
incentivar o africanismo, ou seja, que os africanos lutem por seu
desenvolvimento, pelo progresso e pela liberagao nacionais, de modo a ocupar
o lugar que lhes é de direito entre as nagdes do mundo. Assim, também sao
temas relevantes da época, saberes de emancipagdo, relacionando-se a tarefa
de se reafricanizar como resposta as iniciativas assimilacionistas da
colonizag¢do portuguesa: em Mog¢ambique, Eduardo Mondlane (1920-1969)
critica a ideologia da colonizag¢do articulando-a a independéncia. Nao menos
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relevante sera o debate sobre a educagdao como autoconfianca e libertagao,
os perigos do neocolonialismo e a tarefa da unidade africana, bem como a
constru¢do de uma alternativa africana para o desenvolvimento, e ainda o
nacionalismo e o socialismo africano (DEVES-VALDES, 2008, p. 101-136).

E também neste contexto que é langado o livro que sera tido,
sobretudo a partir dos anos 1960-70, como inaugurador da chamada filosofia
africana: trata-se da obra Filosofia Bantu, de 1949, escrita pelo padre belga,
Temples.

A tese principal de Tempels destaca a existéncia de um
pensamento metafisico entre os povos bantu. Segundo ele, a
concep¢ao da vida entre os bantu esta centrada num valor
cardinal que ele julgou encontrar nesses povos,
nomeadamente a forga vital. Na ideia de Tempels a forca
vital é espécie de uma realidade invisivel que esta por tras de
todas as coisas que existem, mas que esta forca é suprema no
homem. Porque este homem pode refor¢ar a sua forga vital
usando as outras forgas vitais tanto dos homens como das
outras criaturas ou coisas. Portanto, os termos tempo,
mudanga, azar, sorte, morte, vida, etc. sdo concebidos pelos
bantu, segundo Tempels, a partir de uma realidade metafisica,
forga vital, que est4 presente em todos esses casos. O que é
particular aqui é que [...] o homem pode interferir na
interaccao entre as diferentes forgas vitais. E a capacidade de
interferéncia do homem depende do conhecimento que ele
tem sobre as varias formas de interacg¢ao entre as diferentes
forgas vitais. Assim, conhecimento equivale ao saber ou poder
influenciar a direc¢do da interacg¢do entre as forgas
(CASTIANG, 2010, p. 67).

Temples pode ser considerado como fundador da chamada corrente
tradicionalista do pensamento africano. A partir de sua obra, alguns filosofos
africanos passaram a conceder uma espécie de status especial para as ideias
africanas tradicionais, o que seria questionado por gera¢des contemporaneas
e posteriores. Paulin Hountondji (1977), por exemplo, afirma: “por filosofia
africana refiro-me a um conjunto de textos, especificamente ao conjunto de
textos escritos pelos proprios africanos e descritos como filoséficos por seus
proprios autores”. De fato, o campo da filosofia africana, no contexto do
pensamento africano, se configura como espago significativo para pensar
sobre a histéria, a cultura e a identidade de Africa.
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O problema da filosofia africana estara presente do terceiro ter¢co do
século XX aos dias atuais. Neste contexto, observa-se um pensamento mais
académico. Autores-chave desta fase sao nomes como Samir Amin, Walter
Rodney, Ali Mazrui, Nadine Gordimer, Valentin Mudimbe, K. A. Appiah,
Carlos Lopes, Achille Mbembe, Severino Ngoenha, entre tantos outros. Estes
autores tém discutido sobre as razdes da dependéncia africana, os desafios do
desenvolvimento, os sentidos e possibilidades de uma filosofia africana, e que
tipo democracia se adequaria a Africa. (DEVES-VALDES, 2008, p. 137-176)

Como se assinalou anteriormente, pensar um recomego para Africa
apos as independéncias constitui um debate que envolveria diversos
intelectuais, sobretudo, a partir dos anos 1960. Esse debate se processaria
particularmente em torno das ideias de Africa e africano e se relacionaria as
questdes sociopoliticas fundamentais enfrentadas nesse continente.

O fato é que, nos anos 1960-1970, desenvolveu-se um significativo
debate no campo de pesquisas da filosofia africana: a questdao da possibilidade
da filosofia africana. Este debate teve certo carater polémico. Uma das razoes,
anteriormente apontadas, é que existia uma polaridade na interpretagdo do
que foi acontecendo na cultura africana entre os participantes da discussao,
colocando, em lados opostos, os defensores da necessidade de erigir Africa
sobre as bases de uma personalidade africana, agora corrigida das
determinagdes ocidentais e coloniais e, de outro lado, aqueles que pensavam
que o fundamental era saber como os africanos poderiam adquirir as bases
tecnolégicas e os fundamentos cientificos para a emergéncia de Africa no
mundo moderno. (OLADIPO, 2000).

Mas havia uma segunda razao para a natureza polémica deste debate
e tinha a ver com a retirada das institui¢des académicas do controle colonial
por uma nova safra de jovens intelectuais africanos inteligentes, politicamente
sensiveis e bem preparados, com uma responsabilidade imensa de assentar
as bases para a refeitura identitaria, social e politica do continente. Entre
estes intelectuais havia alguns filésofos, a exemplo de Kwasi Wiredu,
Anthony Appiah, Paulin Hountond;ji e Peter Bodurin, que mantinham uma
relacdo de relativo afastamento com as ideias africanas tradicionais,
recusaram conceder um status especial para as ideias africanas tradicionais
sobre homem, sociedade e natureza, consideravam errada a idéia de que
um mero relato destas ideias sustentaria uma defini¢do adequada das tarefas
dos filésofos em Africa, insistiam que um estudo filoséfico das concepgdes
tradicionais africanas tinha que ser critico, conceitual e reconstrutivo.
(OLADIPO, 2000)
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A orientagdo filoséfica definida por essas atitudes seria desafiada
pelos estudiosos, a exemplo de K. C. Anyanwu e Oyekan Owomoyela, que
veriam na cultura tradicional o fundamento e o caminho para a reconstrug¢ao
social e a renovacido cultural na Africa pds-colonial.

Oladipo (2000) acentua que varias tentativas tém sido feitas nos
escritos contemporaneos na filosofia africana para localizar o foco do
problema sublinhando a ideia de filosofia africana. Alguns tém argumentado
que este é o problema da moldagem de uma auténtica filosofia africana que
devia ser verdade para as tradi¢Oes e culturas africanas. Outros tém sugerido
que este ¢ um problema da divisao entre aqueles que advogam uma forte
orientagdo ocidental na filosofia africana e aqueles que preferem uma rota
desviante. Ha ainda a visdao de que o problema é simplesmente uma questao
conceitual, tendo alguma relagdo com conceitos transculturais. De acordo
com esta perspectiva, o problema circundante da ideia de filosofia africana
¢ o problema de encontrar o critério que indique ao mesmo tempo algo que
seja africano e filosofia. Para Oladipo, o problema real é o de encontrar
meios através dos quais os filésofos africanos possam produzir seus trabalhos
como algo relevante para os interesses humanos de suas sociedades.

Existe uma crise de relevancia na filosofia africana contemporanea.
Esta crise envolve ndo somente aqueles que defendem uma forte orientacao
ocidental para a filosofia africana. Envolve também aqueles que insistem
que os filosofos africanos deveriam se preocupar com reflexdes sobre tradigoes
e realidades culturais africanas. Esta crise pode ser observada no debate que
tem duas posigles principais. Na primeira visdo, predominantemente
ocidental, defendida por nomes como P. Bodunrin, P. Hountondji e K.
Wiredu, o que é requerido para que um produto intelectual seja denominado
“filosofia africana” é que este seja produzido por um africano e seja filosofico.
Aqui, insiste-se numa defini¢ao estrita e universalista da filosofia, aceitando
um critério geografico para determinar o que ¢ africano na filosofia africana.
A outra posigdo é defendida por académicos que nao veem a filosofia, em
primeiro lugar, como uma disciplina académica, mas como uma teoria
geral ou ideia relacionada a importantes questdes sobre a vida e a existéncia
humana. Nesta perspectiva, a filosofia seria uma atividade cultural. Todos
os filosofos seriam filosofos culturais. Portanto, nenhuma filosofia é aplicavel
a todas as culturas. A filosofia africana seria nada mais que reflexdes de
filosofos africanos sobre tradigOes e culturas africanas. Adota-se uma
defini¢do aberta de filosofia como guia de vida, afirma-se que a filosofia
varia de acordo com a cultura e insiste-se no “africano” na frase “filosofia
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africana”. Na primeira posi¢ao, vé-se uma tentativa de proteger fronteiras
disciplinares como estabelecidas pela pratica intelectual ocidental. Na
segunda, manifesta-se uma preocupac¢ao com o imperativo nacionalista na
expressao intelectual africana moderna, uma preocupagao que tem norteado
oposi¢des tais como “Africa versus Ocidente” ou “tradicdo versus
modernidade”. Ambas posi¢des se esforcam em relacionar a pesquisa
filosofica com as realidades africanas contemporaneas. Mas elas sao inabeis
para produzir significantes contribui¢des para o auto-conhecimento em Africa
(OLADIPO, 2000)

Neste contexto, cabe lembrar que o filésofo do Zaire, V. Mudimbe
(1988), em The Invention of Africa, descreve o processo intelectual de abertura
do continente africano aos interesses europeus, argumentando que a Africa
¢ uma invenc¢do da Europa. Mudimbe descreve a situagao académica africana
em que muitos dos discursos sobre Africa tem sido uma extensio de um
territorio epistemoldgico ocidental.

A questdo é que Africa tem sido frequentemente uma vitima do
etnocentrismo epistemolédgico europeu. Este etnocentrismo e seus resultados,
a marginalidade nos dias atuais de Africa, sio usualmente explicados em
termos sociais e econdmicos. De fato, Africa tem sido, por longo tempo,
vitima da escravidao, do colonialismo e agora do neo-colonialismo. Este
processo sécio-econdmico tem contribuido para empobrecer o continente.
Mas, além disso, existe uma dimensao intelectual para a marginalidade e
empobrecimento de Africa. Esta se manifesta na falha em adquirir auto-
conhecimento sobre o continente por causa da imersdao, consciente ou
inconsciente, na ordem de conhecimento europeia. Ora, uma questao
fundamental ¢ iniciar o processo crucial de desenvolvimento intelectual no
continente. Uma questao critica na pratica intelectual africana contemporanea
¢ aquela de como os africanos podem frear uma ordem de conhecimento
que nao leva suficientemente em conta suas histérias e experiéncias. Um
problema-chave seria: entender os problemas humanos desde as perspectivas
africanas, ao mesmo tempo destacando que esta perspectiva ¢ universal.
Enquanto esta questdo tem sido seriamente enfrentada pela histéria e pela
literatura, na filosofia ela ndo tem recebido muita atencdo. Os fildsofos
africanos ndo tem sido capazes de lidar com a experiéncia africana.
(OLADIPO, 2000)

Nesse contexto, cabe salientar que Kwame Anthony
Appiah, filésofo e escritor anglo-ganés, nascido em 1954 na Inglaterra, filho
de uma aristocrata inglesa e de um africano ashanti, de Gana, vivera grande
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parte da sua infincia e juventude em Kumasi, capital do povo de seu pai, em
um de seus trabalhos mais conhecidos do publico internacional e nacional,
Na casa de meu Pai: a Afvica na Filosofia da Cultura, critica a ideia de Africa e
africano defendida mesmo pelo movimento pan-africanista. Para ele, no cerne
da identidade africana promovida pelo africanismo estd a no¢dao de “raca
negra”. Segundo Appiah, existe um perigo latente e manifesto ao se formar as
identidades baseadas na questdo raga, pois a mesma “pressupde falsidades
demais para que as ignoremos”. “Nada” seria “mais impressionante do que
a extraordinaria diversidade dos povos da Africa e suas culturas”. Portanto,
seria necessario “rejeitar qualquer retrato homogeneizador da vida intelectual
africana”, “ndo importa o que os africanos compartilhem, ndo temos uma
cultura tradicional comum, linguas comuns ou um vocabulario religioso e
conceitual comum”. O que se observa ¢ que “os africanos tém problemas e
projetos demais em comum para ser confundidos por uma base espuria de
solidariedade [a raga]”. Ora, “uma vez que os projetos intelectuais de nosso
mundo Unico estao essencialmente interligados por toda parte, uma vez que
as culturas mundiais ligam-se umas as outras, ora através de instituicdes, ora
da histoéria, ora dos textos, ele tem algo a ensinar a raga unica a que todos
pertencemos”. Assim, para Appiah, “devemos pensar na filosofia africana
como africana, ndo porque (como dizem os etnofilosofos) por ela dizer respeito
a conceitos ou problemas africanos, mas porque € a parte do discurso universal
da filosofia que é realizada por africanos”. Assim, “ultrapassar o projeto
descritivo da etnofilosofia é o verdadeiro desafio dos filésofos comprometidos
com os problemas da Africa contemporanea. E preciso um discurso mais
critico.” (APPIAH, 1997)

Em perspectiva similar, analisando discursos que construiram o “sujeito
africano”, Achille Mbembe (2001), camaronés nascido em 1957, atualmente,
professor da Universidade de Witwatersrand, na Africa do Sul, nota que em
nenhum momento aquele sujeito pdde adquirir integralmente sua propria
subjetividade, isto €, tornar-se consciente de si mesmo. Isso ndo foi possivel
porque desde cedo tal tentativa encontrou duas formas de historicismo que o
impossibilitaram: o “economicismo” (que se apresenta como corrente
democratica e progessista, na qual “a manipulac¢do da retérica da autonomia,
da resisténcia e da emancipagdo serve como o0 Unico critério para determinar
a legitimidade do discurso ‘africano’ auténtico”) e a metafisica da diferenca
(que enfatiza a “condi¢do nativa” e “promove a idéia de uma tnica identidade
africana, cuja base ¢ o pertencimento a raga negra”). Ora, ambos discursos se
desenvolveram dentro de um paradigma racista, sao “discursos de inversao”
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que “retiram suas categorias principais dos mitos a que afirmam se opor”,
reproduzindo, assim, “suas dicotomias (a diferenca racial entre negro e branco;
a confrontagdo cultural entre povos civilizados e selvagens; a oposi¢ao religiosa
entre cristaos e pagaos; a convic¢do de que raga existe e esta na base da
moralidade e da nacionalidade)”. Diante disso, “a obsessdo com a
singularidade e a diferenga”, Mbembe (2001) propde que “devemos opor a
tematica da igualdade”.

Por seu turno, Severino Elias Ngoenha, mogambicano nascido em
Maputo em 1962, professor da Universidade Pedagogica de Mogambique e
da Universidade de Lausanne, na Suica, tem realizado uma interven¢cao
relevante abordando questdes relacionadas a intersubjetividade entre a tradi¢ao
africana e o discurso da modernidade dos povos ocidentais. Esta inter-relacao
constituiria um imperativo para afirma¢do da humanidade dos negros
africanos, marcados que seria pela escravidao, colonizag¢dao e agora pela
globalizacao. Na obra “Pensamento Engajado: ensaio sobre a filosofia africana,
educacdo e cultura politica”, por exemplo, discute sobre a fundamentagdo da
humanidade dos africanos, refletindo sobre como na atualidade se insere o
espirito de comunidade dos africanos. Questdes relevantes para sua reflexdao
sdo pensamento engajado, espirito de democracia, ubuntu, uma categoria
classica da filosofia africana, entendida como novo modelo de justica social,
vigilancia epistemoldgica através da educagdo, concepgdes africanas de ser
humano e didlogo entre as culturas através da educagdo.

Como salienta Joanderson V. Guterres (2018, p. 61-62), “Severino
Elias Ngoenha, através da sua prosa vem formando uma tradi¢do filosofica
em Mogambique”. “A filosofia africana que Severino Ngoenha promove
pode ser vista como um pensamento que no se restringe apenas ao territorio
mog¢ambicano e africano, mas consiste num instrumento de conscientiza¢ao
universal”. Ngoenha “defende uma filosofia africana globalizada,
dialogando com outras filosofias existentes no mundo”.

Em pesquisa de carater documental e bibliografica, elaborada na
interface entre Histéria das Ideias e Filosofia, concluida em nivel de mestrado,
intitulada De uma Afyica sem histéria e razdo @ Filosofia Afvicana, Claudia Silva
Lima (2017) argumenta que nao ha como pensar o campo da filosofia africana
sem considerar algumas questoes centrais seja dos Estudos Africanos, em geral,
seja da propria historia das sociedades africanas, e de sua relagao com a Europa
e outros continentes. Assim, temas como escraviddo, colonialismo, raca,
racismo e etnia, negro e branco, tradigao e modernidade, universal e particular,
cultural e epistemoldgico, se constituem como as proprias teias que dao sentido
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e forma ao que se chama de filosofia africana. Assim, a autora busca mostrar
como o pensamento ocidental, especialmente aquele classicamente entendido
como filosofia, construiu um conjunto de representagdes e ideias de carater
racialista sobre Africa e os povos e sociedades desse continente. E, além disso,
aponta perspectivas de superacao desse lugar de exclusdo epistémica.

Tudo indica que a filosofia africana ou filosofia produzida a partir
de Africa seja um campo caracterizado por pensadores em situagio de
“modernidade e dupla consciéncia” (GILROY, 2001). De um lado, mantém
vinculos com a sua cultura de origem e, de outro, com as fontes que a
cultura dominante, de matiz ocidental, oferece. E através desse lugar que
eles interpretam as culturas e as identidades africanas, e pensam possibilidades
de futuro para as novas nagdes e sociedades africanas.

Para concluir, gostaria de considerar ainda duas questdes. Em primeiro
lugar, entendo que uma analise sobre pensamento e filosofia africana ndao pode
deixar de considerar a busca por democratizagdo epistemolégica. Nas Américas,
esta corrente de pensamento se relaciona, por exemplo, as filosofia e teologia da
libertagdo latino-americanas (dentre os quais é possivel destacar Enrique Dussel,
‘Walter Mignolo, Anibal Quijano, Immanuel Wallerstein e Ramoén Grosfoguel).
Varios intelectuais africanos, como Mudimbe (1994, 1998), Hountondji (1977)
e Oladipo (2000), tém apontado para esta questao ou problemas similares.

Nesta perspectiva, entende-se que a discussdo epistemoldgica das
ciéncias sociais vem se pautando num modelo eurocéntrico que se pretende
universal e imparcial, embora seja localizacionalmente gestado
(eurocentrismo). Um homem especifico, o europeu (representado no
pensamento moderno cartesiano), funda um pensamento, mas este
pensamento se pretende universal, um cogito encarnado que se diz
desencarnado. O conhecimento que produzimos é largamente baseado nesse
paradigma, em que o outro € visto como um objeto € ndo como um sujeito
que pensa. A América Latina e Africa estariam vivendo uma independéncia
colonial, independéncia sem descolonizagdo. Desse modo, deveriamos falar
em “colonialidade do poder” e ndo em um mundo poés-colonial
(GROSFOGUEL, 2005b).

As ciéncias sociais contemporaneas, baseadas naquele paradigma,
produzem um conhecimento desde uma perspectiva solipsista, isto é, um
conhecimento baseado no si mesmo, num sujeito que pensa a si proprio e
que nao consegue pensar para além desse eu. Eurocentrismo ¢ aqui
essencialmente o nao considerar a possibilidade de constru¢ao de outros
paradigmas. Fundamental para mudar essa situagao seria democratizar a
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epistemologia, redefinir o que é o humano. Sendo possivel a existéncia de
diversos canones, pretende-se buscar uma diversidade epistémica.

O afrocentrismo, nesta perspectiva, ¢ como um eurocentrismo. E este
apenas o mais forte dos fundamentalismos. Assim, o que se busca nao é uma
perspectiva identitaria, mas um prisma localizacional. Uma visdo que 1é o
poder ndo hierdrquica, mas heterarquicamente. A “colonialidade do poder”
se estrutura em trés niveis que s6 podem ser compreendidos de modo inter-
relacionado: o local, o nacional e o global (GROSFOGUEL, 2005a). Diante
de um discurso homogeneizador, globalizador, ndo se pretende propor uma
anti-globaliza¢do (que se encerra em particularismos e fundamentalismos),
mas uma alter-globaliza¢dao (um outro mundo é possivel).

Diante disso, critica-se fortemente o multiculturalismo** (cuja
preocupacio reside no fato de as diferengas serem tratadas com desprezo,
sendo vistas como desvios de norma; um discurso pés-moderno, contra-
iluminista)®, pois se entende que nele as manifesta¢des e saberes populares e

4 Terence Turner (Apud KUPER, 2002, p. 294-295) fala de dois tipos de
multiculturalismo, o de diferenca e o critico. O primeiro seria voltado para dentro, é
orgulhoso acerca da importancia de dada cultura e de sua alegacao de ser superior. Ja
o segundo ¢ voltado para fora e objetiva desafiar os preconceitos culturais da classe
social dominante visando expor elementos vulneraveis do discurso hegemodnico. Kuper
(2002, p. 295-296) nota que este ultimo ¢ fortemente influenciado pelos estudos culturais.
Nos dois casos, suas pressuposi¢des representam a critica mais recente e mais
estadunidense da ideologia do establishment.

4 O chamado moderno teria surgido no contexto do desenvolvimento capitalista e da
sociedade burguesa, colocando-se de certo modo contra ele, pretendendo-se critico,
secular e racional. O pds-modernismo (também chamado de desconstrutivismo), por
seu turno, apresenta-se como reagao aos movimentos modernos anteriores. O “pds”
indica localizagdo historica, o uso do pastiche (quando s@o perdidas as bases normativas)
e a importancia das imagens, além do fim das metanarrativas. Critica-se, assim, numa
perspectiva desconstrutivista, conceitos, idéias e valores que sustentam o pensamento
dito ocidental (classica e modernamente entendido) como a razdo, o tempo, o espagco
e o sujeito. Filosofos como Michel Foucault, Jacques Derrida, Giles Delleuze, dentre
outros (pos-modernos cujos pensamentos sdo reelaborados em diversas disciplinas
académicas), influenciados pelo estruturalismo ndo discordardo do pensamento
moderno ocidental hegeliano, segundo o qual a razdo ¢ historica. Entretanto, ao
contrario de Hegel, entenderdo que essa historia ndo é continua, cumulativa, evolutiva
e progressiva. Argumentagdes dos pos-modernos tém sido criticadas. De acordo com
Kuper (2002, p. 13), no cerne dos argumentos de diversos pos-modernistas (como
James Clifford, Rosaldo e Virginia Woolf) ha trés proposi¢des compativeis entre si, sao
elas: 1) nos termos do comércio cultural, houve uma mudanga historica em todo o
mundo, 2) “nao é mais possivel (se é que alguma vez foi) construir relatos objetivos de
outros modos de vida” e 3) “ha uma obrigacdo moral de louvar as diferencas culturais
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negras sdo apropriados tdo somente como folclore e cultura popular e ndo
como espago de producdo do conhecimento. A pos-modernidade é vista
como uma continuidade, pois se fundaria no mesmo paradigma da
modernidade do ocidente europeu. Compreende-se que, em grande medida,
a historia do pensamento ocidental quando fala em pluralidade retoma o
debate entre absolutismo e relativismo. Ambos, entretanto, partem do mesmo
lugar epistémico, ndo propondo formas diferentes de pensar e produzir saber.
O multicultaralismo é visto tdo somente como uma voz que reclama a
pluralidade e o relativismo cultural, e ndo um relativismo epistémico. Isto
significaria mais que reconhecer grupos étnicos e culturais diversos
(multiculturalismo) e passar a reconhecer que tais grupos possuem diversas
formas de pensar, de produzir conhecimento (pluralidade epistémica).
Fundamentalmente, o pluralismo epistémico questionaria as relacdes de
poder, o multiculturalismo manteria as coisas como estao.

Mais uma vez, afastando-se tanto do modernismo quanto do pos-
modernismo, entende-se que o mundo ndo é tao dicotdmico como pensam
discursos modernos e nem tdo fragmentado como enunciam vozes pos-
modernas. Desse modo, aceita-se que é necessario relacionar umbilicalmente
producao epistemologica e reivindicagdo politica, produzir conhecimentos
sem reproduzir os essencialismos das politicas identitarias, contribuindo para
a descolonizagdo das relagdes étnico-raciais (GROSFOGUEL, 2005¢, p. 8).
Um grande problema a ser enfrentado no século XXI ndo seria a linha de
cor que define relagdes sociais, mas sim, a invisibiliza¢do dessa linha.

E nessa mesma dire¢io que Linda Smith (2001) — para quem os
estudos pos-modernos seriam fundamentalmente uma reinveng¢ao conivente
de intelectuais ocidentais que reinscrevem e redefinem seu poder no mundo

e defender aqueles que estdo resistindo a ocidentalizagao” (KUPER, 2002, p. 279).
Proposi¢oes altamente questionaveis. Em primeiro lugar, “Existe uma contradigdo 6bvia
entre essa epistemologia relativista e a alegacdo de ser capaz de apontar com precisao
uma crise cultural cosmica”. Como podemos dizer que o0 mundo mudou sem possuir
nenhuma informagao objetiva sobre ele? Em segundo lugar, ha um problema moral
nos discursos que se fundam em identidade, o “problema da legitimidade. Quem pode
falar pelo Outro?”. A “oposi¢do maniqueista entre nativos e colonialistas, oprimidos e
opressores” poderia “impor uma uniformidade facticia sobre todos os povos pos-
coloniais, essencializando-os, coagindo-os a desempenhar o papel da vitima
estereotipada numa representacdo ocidental da Paixdo de Cristo” (KUPER, 2002, p.
286). Desse modo, o limite do pés-modernismo (e do seu relativismo) seria a0 mesmo
tempo cognoscitivo, ético e politico, opinido também compartilhada por Ginzburg (2000,
p. 42).
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— critica a simples criacdo de politicas de identidades multiculturalistas a
partir dos anos 1970, que afirmam tao somente que certos grupos possuem
valores culturais, sem mudar estruturas de poder. Na logica estatal, a historia
e a cultura passam a ser elementos-chave para a elaboragao de politicas
publicas, mas se trata aqui ndo de uma cultura encarada como geradora de
conhecimento, mas uma cultura fetichizada, essencializada. Isso acaba por
mistificar relagdes de poder. Fugindo desse enredo, a autora propde que
metodologias e epistemologias sejam construidas na perspectiva do outro,
desde o lugar que este ocupa. Nao interessa entdo o que ¢ significativo para
o eu que elabora certas politicas, mas sim o que € interessante e significativo
para o mundo cultural e circunstancial do outro.

Nunca é demais esquecer que as perspectivas que visam a
democratizagdo epistemologica tentam efetivar um projeto de descolonizagao
de dentro de uma institui¢ao que ¢ vista como institui¢cao da colonialidade
do poder, a universidade.

E isto leva a segunda questdo a guisa de conclusiao deste texto: a
auséncia de discussbes sobre filosofia africana na universidade brasileira.
Nao é exagero afirmar que a filosofia, no Brasil, ainda é puramente ocidental.
Ja nos artigos, ensaios e livros de introduc¢do a filosofia, ao tratarem da
origem dessa disciplina, é corriqueiro afirmar que africanos, chineses e outros
povos tém sabedoria e que apenas os gregos tém filosofia. Apesar de todas
as evidéncias historicas, atualmente amplamente conhecidas, servindo de
base para questionar essa tese, ainda assim, a filosofia, no Brasil,
especialmente no espago académico, se mantém afastada da Africa. Sabe-se
que a Lei 10.639/2003, que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Historia
e Cultura Africanas e Afro-Brasileiras nos curriculos das instituicdes de
ensino, teve grande impacto nas universidades: deve se reconhecer que foram,
por exemplo, abertos varios concursos publicos na area de Histdria voltados
para a disciplina Historia da Africa. No caso do Maranhio, criou-se, em
2015, na Universidade Federal desse estado, uma licenciatura especifica
voltada para a questdo, a Licenciatura em Estudos Africanos e Afro-
Brasileiros, que chegou a ter concurso publico para docentes em Geografia
da Africa. Enfim, de alguma maneira, o movimento que nos tltimos anos
levou & admissdo de Africa nas Ciéncias Humanas, conseguiu envolver a
disciplina histérica e mesmo, embora em menor grau, as Ciéncias Sociais e
a Geografia, mas a Filosofia se manteve afastada de Africa. Embora varios
temas do campo da filosofia africana se constituam como problemas classicos
de diferentes areas da filosofia, como a filosofia contemporanea, filosofia
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da cultura, filosofia politica, ontologia e metafisica, ética, estética, e etc.,
ainda assim, ¢ como se uma mensagem muito clara ainda seja ecoada:
Africa pode até ter Historia, Cultura, Espago e Territorio, Sociedade, mas
nao tem “Razao”.
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ARCHIE MAFEJE E A ETNOGRAFIA
AFRICANA: outras perspectivas epistemoldgicas

Michelle Cirne

Este artigo ¢ parte de minha tese de doutorado que versou sobre a
produgdao contemporanea de ciéncias sociais realizada por intelectuais
africanas e africanos que fazem ou fizeram parte do Conselho para o
Desenvolvimento da Pesquisa em Ciéncias Sociais em Africa (CODESRIA)
(CIRNE, 2016). Durante o percurso da pesquisa, um dos seus melhores
momentos foi o encontro com a vida e a producdo de Archie Mafeje,
antropo6logo negro sul-africano, proporcionado por um curso feito na
Universidade de Brasilia com a professora Antonadia Borges, no qual lemos
e discutimos durante todo um semestre a obra de Mafeje. As perspectivas
epistemologicas de Mafeje nos levaram também a discutir a relagcdo da
antropologia com o continente africano e, para mim especialmente, me
conduziu a procurar outras analises, fora do canone antropoldgico, para
pensar a questdo da etnicidade na Africa. Sdo sobre estes temas que trata o
presente artigo.

Archibald Mafeje (1936-2007) foi um dos poucos estudantes negros
a estudar na Universidade de Cape Town (UCT), na Africa do Sul, durante

46 Doutora em Antropologia (USP), mestre em Estudos Etnicos e Africanos (CEAO/
UFBA) e bacharel em Ciéncias Sociais (UFRGS). Professora da Universidade da
Integragdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB). Membro do grupo
de pesquisa Estudos Africanos e Epistemologias do Sul. E-mail:
michelle.cirne@unilab.edu.br
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o regime do apartheid. Entre as décadas de 50 e o comeco dos anos 60
graduou-se em biologia, antropologia e realizou o mestrado em antropologia
na UCT, sob orientacio de Monica Wilson?. Em 1961, Mafeje assume
como assistente de pesquisa de Wilson no estudo sobre a township*® de Langa,
uma pesquisa que havia iniciado em 1954 e ndo havia obtido sucesso, desde
entdo, na entrada dos pesquisadores brancos em campo. Mafeje, como um
insider, falante de xhosa, produz notas de campo tao completas que acabam
tornando-o co-autor do livro “Langa”, langado em 1963. Em 1966, Mafeje
conclui o doutorado em Antropologia na Universidade de Cambridge, no
Reino Unido. Em 1968, candidata-se e é selecionado pela UCT ao posto de
professor, mas termina por ndo assumir o cargo por conta da intervengdo
do ministério da educagdo, contrario a contratagao de negros. No ano que
foi 1968 no mundo, a ndo contratacdo de Mafeje acaba ensejando uma
ocupagao de estudantes na UCT, que durou nove dias e fez parte do que
ficou conhecido como o Mafeje Affair. A partir de entdo, Mafeje inicia sua
caminhada por outros paises: viveu e trabalhou na Tanzania, na Holanda,
no Egito e na Namibia, além de ter estado como professor visitante e
pesquisador sénior em outros paises da Africa, Europa e América do Norte
(BORGES et. al, 2015; NABUDERE, 2011; NYAMNJOH, OLUKOSHI,
2011).

A critica aos pressupostos politicos de carater colonialista das teorias
antropoldgicas é uma constante na producao de Mafeje e aparece publicada,
pelo menos, desde 1971, em um artigo intitulado “A ideologia do tribalismo”,
no qual argumenta que o erro crucial dos antropdlogos, ao continuarem a
utilizar a chave do “tribal” para “explicar” a Africa, é ignorar as mudancas
trazidas pela dominagdo colonial aos modos de viver africanos. O “tribal”
se transforma em “tribalismo” quando nao se consegue escapar dessa tarja
ao tratar do continente africano, e assim mostra-se seu viés ideoldgico de
motivagdes etnocéntricas. Em suas palavras:

“ventos de mudanga” tém que ser aceitos como fatos da vida;
e “independéncia”, com tudo o que implica, estava se
tornando rapidamente uma realidade, e ndo mais uma ideia
vaga em um futuro distante. Isto chamou a aten¢do dos

47 No mesmo departamento onde trabalharam Radcliffe-Brown e Max Gluchman. Cf.
BORGES et al. (2015).

4 Territorios nas periferias das cidades, destinados a populagdo negra no regime do
apartheid.
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cientistas politicos, que comegaram a se mover um a um;
vendidos na ideia dos estados-na¢des modernos, trouxeram
com eles um novo credo — “moderniza¢dao”. No drama da
“independéncia” e sob o fervor desta nova crenga, qual seria
a atitude dos antropologos? Eles, sendo mais velhos no campo,
ndo estavam demasiadamente preocupados, e permaneceram
fiéis a suas “tribos” (MAFEJE, 1971, p. 256 tradugao minha).

Mafeje fornece uma defini¢do de tribo e através dela compreende
que em algum momento esse tipo de sociedade existiu no continente africano,
mas ndo a partir das novas configuragdes sociais geradas pelo colonialismo:

uma sociedade relativamente indiferenciada, praticando uma
economia de subsisténcia primitiva e desfrutando de
autonomia local, pode legitimamente ser designada como
uma tribo. (...) Mas impor o mesmo conceito sobre sociedades
que tém sido efetivamente penetradas pelo colonialismo
europeu, que tém sido, com sucesso, inseridas em uma
economia monetaria capitalista e em um mercado mundial, é
uma transgressao séria. A nova divisao do trabalho, os novos
modos de produgdo, e o sistema de distribui¢do de bens
materiais e poder politico deram as sociedades africanas
modernas uma base social e material fundamentalmente
diferente MAFEJE, 1971, p. 258, tradu¢do minha).

Pode-se perguntar por que mesmo os africanos continuam a utilizar
o termo tribo, e entdo responde Mafeje:

em muitas instancias as autoridades coloniais ajudaram a criar
as coisas chamadas ‘tribos’, no sentido de comunidades
politicas; este processo coincidiu com e foi auxiliado pela
preocupacgdo dos antropologos com ‘tribos’. Isto forneceu a
base material, como também a ideoldgica, do que agora ¢
chamado ‘tribalismo’. E surpreendente ento que o africano
moderno, que é um produto do colonialismo, fale a mesma
linguagem?”’(MAFEJE, 1971, p. 254, tradu¢do minha).

Mafeje ainda ressalta que, em algumas linguas locais, ndo existe a
palavra “tribo”:

na Africa do Sul a populagdo indigena ndo tem palavra para
“tribo”; somente para “nag¢do”, “cla”, e “linhagem” e,
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tradicionalmente, as pessoas sao identificadas pelo territorio
— “de qual terra (de que Chefe) vocé vem?” (MAFEJE, 1971,
p. 254, tradugdo minha).

O sociodlogo sul-africano Jimi Adesina é um dos intelectuais que se
afirma fortemente influenciado pelas ideias de Mafeje (como também Francis
Nyamnjoh e Sam Moyo, entre outros) e vai além ao reivindicar que “o que
€ necessario no nivel do conhecimento e do discurso cotidiano é a completa
extirpacao da categoria ‘tribo’” (ADESINA, 2008, p. 23).

A analise de Mafeje sobre a ideologia do tribalismo também baseia
sua recusa da “epistemologia da alteridade”, que é imanente a antropologia
e permitiu a disciplina a classifica¢do de alguns grupos como “tribos”, outros
como “nagdes”. O “outro” da antropologia é sempre um outro inferior e
exOtico, e assim revela-se a natureza inerentemente racista dessa ideia
(ADESINA, 2008, p. 23-25). No caso do continente africano, a epistemologia
da alteridade formou o discurso antropologizado sobre a Africa (que iguala
o continente a tribal) e inspirou uma missao civilizatéria — “um pseudénimo
para pilhagem e imperialismo. A antropologia, como disciplina, ¢ enraizada
nesse empreendimento” (ADESINA, 2008, p. 24).

De acordo com a andlise de Adesina sobre a obra de Mafeje, “tal
negacdo da alteridade é o comego da jornada para a afirmag¢dao: um método
de conhecimento enraizado no self coletivo e falando para ele sem a
ansiedade em relagdo ao que o outro ocidental tem a dizer ou pensar sobre
no6s” (ADESINA, 2008, p. 23). Antes mesmo do artigo sobre a ideologia do
tribalismo, na década de 60 Mafeje escreve dois textos que sao materiais
para a sua formulagdo do interlocutor auténtico como portador do
conhecimento enddgeno e para sua afirmac¢do do valor da etnografia. Os
textos sdo “A chief visits town” (1962) e “The role of the bard in a contemporary
African community” (1967) e neles Mafeje etnografa o papel desempenhado
pelos mbongi e os localiza em um contexto comparativo com os trovadores
celtas, por suas similaridades em atuarem como arbitros e serem portadores
da opinido publica. Mafeje demonstra o papel desses trovadores em tecer
criticas sociais — que poderiam ser fulminantes — através de seus comentarios
poéticos. E “uma extirpagio imediata da alteridade que teria marcado
o mbongi como um ‘cantor de louvag¢ao’ de uma cultura primitiva”
(ADESINA, 2008, p. 26). De acordo com a avaliagdo de Adesina, sao

trabalhos de profunda endogeneidade [que] refletem uma forte
mentalidade socioldgica, combinando uma fina habilidade
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em campo com rigor analitico. (...) Em vez de “tribo” ou
“tribal”, Mafeje usou as categorias de “trovadores sul-
africanos” e “trovadores tradicionais sul-africanos”

(ADESINA, 2008, p. 23).

O interlocutor auténtico seria entdo aquele capaz de transpor para a
etnografia os saberes endogenos de uma comunidade ou formagao social
especifica, como Mafeje logrou realizar no estudo sobre a fownship de Langa
e na analise dos trovadores mbongi. Aqui penso ser possivel um paralelo com
a nogao de tradu¢ao de Homi Bhabha, pois o interlocutor auténtico, portador
do conhecimento enddgeno, é aquele capaz de traduzir para um outro publico,
através da etnografia, as 16gicas da realidade que descreve e analisa.

Para reconceitualizar fendmenos e relacdes sociais no continente
africano que foram analisados por nao-africanos na antropologia, Mafeje
em 1991 escreve “The theory and ethnography of African social formations. The
case of the Interlacustrine Kingdoms” (CODESRIA Book Series), no qual se
debruca sobre etnografias classicas e adiciona sua experiéncia pessoal na
regido da Africa Oriental em torno dos grandes lagos Vitéria, Tanganica e
Niassa. Analisando a questao agraria, Mafeje refuta a interpretagao tribalista
e também a interpretacdo marxista ortodoxa que compreendia o “modo
asiatico de produ¢do” de uma maneira e o aplicava indistintamente a outros
contextos. O que Mafeje encontra na regido estudada é uma auséncia da
noc¢ao de posse e propriedade da terra, justamente porque nao se concebe a
humanidade separada da terra. Assim, também ¢ inteng¢@o do livro mostrar
como certas analises de fendmenos sociais no continente africano:

tém sido equivocos tributarios de uma desarticulagdo entre
linguagem universal, como empregada nas ciéncias sociais e
derivada de uma experiéncia histdrica europeia, e vernacular,
como é experienciada e entendida pelos africanos. (...) Assim,
ao insistir na compreensdao dos vernaculos, ndao estamos
propondo descartar a linguagem mais geral das ciéncias
sociais. Nossa tnica demanda ¢é que ela seja informada pela
expertise local e, entdo, dotada de maior validade e
objetividade. Do ponto de vista da teoria social, isso envolve
um processo de peneiramento, descarte e reformulacdo
(MAFEIJE, 1991, p. 9-10).

Sobre a mesma questdao da nog¢ao sobre a propriedade da terra, ou
auséncia dessa nocao, e ainda sobre a necessidade de novas reflexdes sobre
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a natureza do objeto que se estuda no continente africano (e a consequente
necessidade da critica consciente aos métodos utilizados), Vitor Kajibanga
e Carlos Pimenta trazem, em um texto no qual discutem a epistemologia
dos estudos africanos, uma citagao de Boubacar Keita que sustenta uma
analise sobre a relagdo entre os sentidos que tem a terra para as formagoes
sociais africanas e a inser¢do do sistema capitalista no continente:

Diop escreveu, a dada altura, que estas realidades
(nomeadamente a terra ser pertenga comunitaria) devem ser
algumas das razdes da nao emergéncia e evolugao do
capitalismo na Africa sub-saariana, e do ndo desenvolvimento
de uma burguesia camponesa. De facto, ndo havia bases
materiais, nem sociais, para que tudo isso acontecesse. Ainda
hoje em dia, poucos s3o os paises africanos com uma burguesia
de “raiz”, ou seja, tendo-se constituido a partir de fontes
“locais” como a terra, a propriedade privada. Numa estrutura
econémica “moderna”, esta situagdo pode ter provocado os
problemas e constrangimentos que as economias africanas
hoje conhecem (KEITA apud KAJIBANGA; PIMENTA,
2011, p. 10).

A endogeneidade, para Archie Mafeje, refere-se, portanto, a uma
perspectiva intelectual derivada de um enraizamento nas condi¢des africanas,
um centramento nos discursos e experiéncias ontologicas africanas como
base do trabalho intelectual. Essencial para a endogeneidade é evitar o que
Paulin Hountondji referiu-se como “extraversao” (ADESINA, 2008, p. 22).
O interlocutor enddgeno ¢, portanto, aquele que carrega a experiéncia “de
dentro” e possui habilidade para decodificar os vernaculos locais através da
etnografia.

Mafeje aposta no novo que pode vir de uma interlocu¢do local
auténtica — que é, segundo ele, o modo valido de dar a conhecer o pensamento
endogeno — com as relagdes sociais do continente africano:

todas essas experiéncias ou perspectivas regionais tém
implicagdes universais na medida em que elas reforcam nossa
sensibilidade intelectual ao chamar nossa atengao para o nao-
familiar. (...) Em um mundo dominado por teorias classicas
de sociedades agrarias e defini¢des de “camponeses”, a Africa
detém prospectos auspiciosos para transformar todas essas
teorias ou defini¢ées. (MAFEJE, 1991, p. 8).
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Todo conhecimento é primeiramente local, “‘conhecimento
universal’ s6 pode existir em contradi¢ao”, afirmou Mafeje (2008, p. 107),
criticando a antropologia por etiquetar como “universal” o que na realidade
sdo classificagdes locais das formagdes sociais ocidentais. O que Mafeje
reivindica é uma compreensdao das formagdes sociais africanas “em seus
proprios termos — de dentro e sem o fardo de encaixd-los em tipologias
‘universalistas’ [e] a liberdade de deixar os dados falarem ao escritor ao
invés de impor paradigmas sobre eles” (ADESINA, 2008, p. 26). O resultado
de tal endogeneizagdo pode “conduzir a um policentrismo ao invés de
homogeneidade/homogeneizacao [afinal] consciéncia mutua ou
reconhecimento nao geram universalismo” (MAFEJE, 2008, p. 106-107).

A reivindicagdo pela antropologia do método etnografico é algo
que “intriga” Mafeje, na analise de Adesina, como argumenta este autor:

areivindicagdo de uma disciplina por ser mono-metodologica
¢ dificilmente uma reflexdo positiva sobre sua credibilidade.
Problemas de pesquisa sugerem as técnicas de pesquisa a
adotar, nao a disciplina; a maioria das questdes de pesquisa
provavelmente requerem multiplas técnicas de pesquisa, e
ndo serem devotadas a uma em particular. (ADESINA, 2008,

p. 25)

Ressalto que a endogeneizagdo de Mafeje ndo é uma qualidade
idéntica a de ser “nativo”. Ao mesmo tempo em que critica certos colegas
africanos por sua extraversao, Mafeje elogia os trabalhos de Maurice Godelier
e Claude Meillassoux, “por seu profundo conhecimento ideografico, que
longe de diminuir sua capacidade de produzir proposi¢cdes nomotéticas, 0s
ajudou a gerar conceitos novos” (MAFEJE, 1991, p. 10).

Achille Mbembe, cientista politico camaronense radicado na Africa
do Sul, é possivelmente o intelectual africano mais lido e comentado
globalmente, na atualidade, e foi também um autor discutido em minha
tese. Achille Mbembe ja realizou uma critica acida a seus pares africanos
(CIRNE, 2016), entre eles Archie Mafeje, que ndo ¢ referéncia de qualquer
um de seus textos. Entretanto, a critica de Mafeje a epistemologia da
alteridade parece-me também presente, de alguma forma, em algumas
analises de Achille Mbembe. Em De la postcolonie, Mbembe afirma ultrapassar
a tematica da identidade e da diferenca, e escreve:
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a incondicionalidade da auto posi¢ao do eu ocidental e sua
negacao ativa de tudo o que nao reconduza a si tiveram, por
contra efeito, reduzir o discurso africano a uma simples
reafirmac¢ao polémica da humanidade negra. Mas, assim
como a nadificagao dessa humanidade, sua reafirmacao
somente aparecia doravante como as duas faceis estéreis de
um sé e mesmo ato: a vaidade que consiste em colocar o eu
enquanto oposi¢ao absoluta ao nao-eu. (MBEMBE, 2000,
p. 31-32)

A critica de Archie Mafeje as dificuldades da antropologia em
incorporar, em suas analises, a dindmica da vida e a mobilidade das
formagdes sociais também esta presente em Achille Mbembe, na mesma
obra citada. Como afirma Mbembe, uma das grandes preocupagdes de De
la postcolonie é pensar o tempo em curso:

uma aten¢ao profunda as periodicidades reais mostra também
que o tempo nao ¢é irreversivel. Feito de bruscas rupturas, de
repentinos e brutais empurrdes, de volatilidade, ele escapa a
qualquer modelag¢ao simplista e desafia a hipdtese de
estabilidade e de equilibrio uinico que sustenta a teoria social,
sobretudo la onde sua tnica preocupacao ¢ de dar conta seja
da modernidade ocidental, seja das falhas dos mundos nao-
europeus ao reproduzir a mesma.( (MBEMBE, 2000, p. 36-
37).

A vida e obra de Archie Mafeje nos levam a refletir sobre as condi¢bes
de produgdo e acesso as teorias oriundas do continente africano. Lembramos,
por exemplo, que o escritor palestino Edward Said — considerado por muitos
como precursor do campo de estudos pds-coloniais — escreve sua obra capital,
“Orientalismo”, em 1978. Como vimos, Archie Mafeje constrdi sua obra
desde a década de 60. Quais sao os fatos exatos que condicionam o
reconhecimento de uns e o desconhecimento de outros? Mesmo sendo uma
questao dificil de ser discutida na tentativa de construir uma resposta, entendo
que, em pesquisas que se dedicam a pensar outras epistemologias possiveis, é
fundamental investigar os processos de silenciamento e de eleicdo do canone
no interior do préprio campo.
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A problematica relagdo entre a antropologia e o continente africano

E bem conhecida a relagio da formagio da disciplina antropolégica
com as pesquisas no continente africano no interior de um paradigma
evolucionista e racista, embora nao tdo bem discutida e avaliada criticamente.
Um dos pontos pelos quais a antropologia avolumou seu corpo teodrico, a
partir dos dados colhidos nas formagdes sociais africanas, foi na tematica
do poder e da politica. Nesse contexto paradigmatico dominado pelo
evolucionismo social, as pesquisas sobre os sistemas de poder eram feitas
nas sociedades consideradas “primitivas”, sempre no sentido de compara-
los com sistemas politicos mais “avangados”, cujo apice tem invariavelmente
a forma do Estado moderno.

Mas foi com o avango do estrutural-funcionalismo britanico nos
anos 30 e 40 que os estudos sobre a politica ganham de fato mais espaco.
Alguns dos textos fundamentais da entdo recém-nomeada “antropologia
politica” foram produzidos nesse contexto, como a coletanea African political
systems (FORTES e EVANS-PRITCHARD, 1961) e a monografia Os Nuer
(FORTES e EVANS-PRITCHARD, 1978), a partir dos estudos desse autor
no que hoje conhecemos como Sudio. E nessa fase que se consolidou
institucionalmente o campo de uma antropologia politica. Um dos seus
interesses era entender a organizacao das chamadas sociedades sem Estado
(sem a presenga de um sistema politico formal), e foi nesse mesmo sentido
que se deu uma das suas principais contribui¢des para um campo (o da
ciéncia politica) ancorado nas formas de Estado e nas tradigdes juridicas
ocidentais-europeias: a necessidade de dissociar o estudo da politica de uma
consideracdo exclusiva do Estado (OLIVEIRA FILHO, 1986, p. 64-67).

Essa passagem tem o sentido de ressaltar o quanto os estudos no
continente africano contribuiram na formagao das disciplinas académicas
ocidentais, especialmente nas chamadas humanidades (BATES; MUDIMBE;
O’BARR, 1993). Entretanto, sao estes mesmos funcionalistas que recebem a
critica — no interior mesmo do campo disciplinar — de compreender as
formagdes sociais africanas como sociedades isoladas e autdonomas,
obliterando o fato de que na época em que realizaram suas pesquisas essas
sociedades estavam sendo incorporadas a entidades nacionais mais
abrangentes, e invariavelmente relacionadas ao fendmeno da presenga de
uma administragao colonial (OLIVEIRA FILHO, 1986, p. 65), no mesmo
sentido da critica de Archie Mafeje sobre a ideologia do tribalismo. Oliveira
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Filho, em seu verbete sobre antropologia politica no Dicionario de Ciéncias
Sociais, ressalta que, para J. van Velsen, antropdlogo britanico que pesquisou
entre os Tonga da Africa Meridional,

grande parte das generalizagdes dos funcionalistas e a propria
descri¢ao dos padrdes de condutas e das crengas se apoiavam
em formulagdes de informantes nativos que nao eram
adequadamente enquadrados em termos situacionais (i. e.,
sem que fosse levado em consideragdo quem foi o autor de tal
discurso; qual a situagao em que esse discurso foi pronunciado;
quais as relagdes nao explicitadas que existiam entre o falante,
os nativos referidos em seu discurso e o etndgrafo que o ouve).
(OLIVEIRA FILHO, 1986, p. 65)

Paul Nchoji Nkwi, antropdlogo dos Camardes, relembra em um
seu editorial na revista do CODESRIA dedicada a antropologia, que nos
anos 60 e 70 chegou-se a pedir o banimento da disciplina no continente,
devido a seu entendimento como uma disciplina colonial. No entanto, a
antropologia reviveu, e desde os anos 90 tem havido um interesse crescente
pela disciplina, com a criagdao de departamentos especificos nas universidades
africanas. De acordo com Nkwi, atualmente antropologos de todo o
continente procuram responder questdes como tais:

is the postmodernist perspective of anthropology offering
alternative responses to the quest for sustainable development?
Why is the discipline attracting many students today? What
are the best ways to give anthropology a new image? How can
courses be designed to avoid problems of neo-colonial
discourse and practical redundancy often levelled against the
discipline in Africa? (NKWI, 2007).

Por outro lado, o antropélogo camaronés radicado na Africa do
Sul, Francis Nyamnjoh, ¢ outro autor que reflete sobre o delicado lugar da
antropologia no continente africano e em seu artigo “Blinded by Sight: divining
the future of Anthropology in Africa” (2012) trata da impopularidade da
antropologia que ainda permanece presente entre os intelectuais africanos,
por perpetuar epistemologias coloniais. De acordo com Nyamnjoh, as relagdes
entre os antropologos africanos e os pares do Norte e mesmo entre 0s
antropologos brancos e negros na Africa do Sul sio hierarquicas, nas quais
os antrop6logos negros ocupam um lugar subalterno. Além disso, o autor
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sublinha que “o ‘conceito’ de tribo permanece uma moeda forte para a
antropologia, persistindo como central nas transagdes da disciplina”
(BORGES et al., 2015, p. 355). O sentido da critica feita por Nyamnjoh
neste artigo é refletir sobre como podem os antropologos que estudam a
Africa comprometerem-se com os modos de ser e conhecer africanos (ele
também utiliza o termo enddégeno), desenvolvendo a reflexividade e
refletindo a diversidade criativa em suas conceitualizagoes.

O sociodlogo Jean-Marc Ela, dos Camardes, publicou em 1994 um
livro com o proposito de “promover as ciéncias sociais na Africa negra”
(ELA, 2013) que contém um programa completo de disciplinas e contetdos
para o ensino das ciéncias sociais no continente africano. Para a antropologia,
o autor afirma que deve-se fazer um esforgo criativo para desprendé-la dos
seus conteudos coloniais e colocar as realidades contemporaneas no centro
de suas preocupacoes. Afirma Ela que:

em vez de reproduzir o discurso de ontem, trata-se portanto
de renovar a abordagem dos fatos de sociedade e de cultura,
registrando a abordagem antropoldgica nas dindmicas de uma
sociedade viva. A antropologia deve estabelecer-se no centro
da “modernidade” se ela quiser reencontrar a sua pertinéncia
no estado atual das ciéncias sociais. Tal é o espirito que deve
orientar o espirito dessa disciplina para devolvé-la aos
estudantes que nem sempre percebem a sua utilidade e a sua
importancia no curso académico que seguem. (ELA, 2013,

p. 70)

Outros olhares para a etnicidade no continente africano

Nesta se¢do iremos trazer analises e narrativas de outros autores que
se debrugaram sobre as questoes da etnicidade e da relagdo entre a etnicidade
e o Estado-na¢ao no continente africano, para contribuir com a perspectiva
de Archie Mafeje sobre a ideologia do tribalismo e para tratar de outra
questdo chave para a Africa, que é o estabelecimento do Estado em um
modelo ocidental.

Para repensar a questao da etnicidade no continente africano, vamos
nos valer primeiramente da obra “Pelos meandros da etnia”, organizado
por Elikia M Bokolo e Jean-Loup Amselle ([2005] 2014), mais um livro
com tradugio para o portugués através da colegio Reler Africa. A proposta
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destes dois autores ndo é afirmar que a identificagdo étnica inexiste, mas
compreender a historicidade da etnicidade, ou seja, uma categoria que
origina-se em algum momento da historia e se desenvolve ao longo do
movimento da histéria, modificando-se com o tempo. A perspectiva dos
autores é, portanto, construcionista, e nao primordialista.

Para eles, a auto-atribuig¢do étnica no continente, ou seja, o fato das
pessoas se identificarem como sendo desta ou daquela etnia, se da a partir
de um “‘ja existente” adicionado da apropriacao do que Valentin Mudimbe
denominou de biblioteca colonial, que seriam os relatos do periodo colonial
sobre as “tribos” africanas, grande parte deles produzido pela antropologia,
como afirmamos anteriormente.

“Todos os sistemas de dominac¢do na Africa recorreram alegremente
as teorias relativas a etnia, manipulando com asttcia os sentimentos étnicos”
(M’BOKOLO; AMSELLE, 2014), afirmam os autores. Nesse sentido,
M’Bokolo e Amselle (2014) também criticam a continuidade que os Estados
africanos independentes promoveram sobre o discurso da etnicidade, que é
utilizado muitas vezes, de forma pragmatica, para rejeitar o pluralismo
politico em nome da soberania nacional.

Amselle, no primeiro capitulo da obra, propde uma classificacdo
das sociedades africanas pré-coloniais em: espagos de trocas (especialmente
comerciais); espagos estatais, politicos e de guerra; espagos linguisticos e
espagos culturais e religiosos. Com esta perspectiva, pode-se pensar em regioes
(e ndo em grupos étnicos) africanas que compartilharam historicamente
semelhancas culturais, como a chamada Africa Ocidental, ou a Africa banto,
por exemplo.

Uma outra possibilidade de compreensdo da auto-reivindicagdo
étnica é entendé-la como resisténcia a dominag¢do colonial, aos processos
de massificacdo, globalizagdo e alteragdo territorial. Esta perspectiva aparece
novamente com M Bokolo (2011) na sua “Africa Negra: historia e
civilizagdes”.

O economista guineense Carlos Lopes, por sua vez, na obra “Etnia,
Estado e relagdes de poder na Guiné-Bissau”, escrita em 1980, contribui
para ampliar o entendimento sobre as classificagdes étnicas. Nesse livro, a
divisao proposta pelo autor entre a “moralidade étnica” e a “moralidade
estatal” pode também ser compreendida nos termos de uma divisdao entre o
rural e o urbano, ou entre uma divisao de classes, como o proprio autor
propde, no interior do paradigma marxista predominante entre a
intelectualidade africana, no periodo em que o livro foi escrito.
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Lopes narra as lutas pela independéncia na Guiné-Bissau, que se
travaram fundamentalmente nas areas rurais, com grande apoio e
participacao dos camponeses, e como foi dificil fazer o ideario nacionalista
pela independéncia penetrar nas camadas médias da capital, Bissau. Apos
a conquista da independéncia, Lopes relata a perda gradativa das relagdes
entre as liderancas do novo Estado e as populagdes rurais, e como 0s
agora funcionarios estatais foram perdendo o discurso da libertagao e
aderindo as comodidades da vida urbana na capital. O que podemos notar
aqui é como a problematica da etnicidade e do Estado-nagdo também
pode ser compreendida em outras chaves, para além do “tribal” como
caracteristica exclusiva atribuida ao continente africano pelo canone
ocidental.

Outro autor que reflete sobre as relagdes entre as etnicidades e o
Estado-nacao no continente africano € o historiador francés Michel Cahen.
Em seu artigo “Luta de emancipag¢do anti-colonial ou movimento de
libertagdo nacional? Processo historico e discurso ideoldgico — o caso das
coldnias portuguesas e de Mogambique em particular”, Cahen (2005) cita
questdes como, por exemplo, a problematica das fronteiras para a efetivagao
de um Estado-nag¢do que possui fronteiras que foram definidas em um
curtissimo espago de tempo e por atores externos.

O autor sublinha também o fato de as identidades serem multiplas —
ninguém ¢é apenas uma coisa por todo o tempo — e que, portanto, as pessoas
podem reivindicar-se mogambicanas, no caso exemplificado, e também
macua, ou chope, por exemplo. Mas para o Estado-nagdo gerar processos
de identificagao mais rapidos, afirma Cahen (2005), ele deve, pra comegar,
ser visto como garantia de progresso econdmico. Mas um Estado reconhecido
como predador e corrupto, nao s6 nao contribui para a formagao da nagao,
como provoca reagdes anti-estatais “que seguirdo as linhas de mobilizacao
disponiveis na populagdo, muitas vezes as linhas étnicas e até etno-religiosas”
(CAHEN, 2005).

Cahen (2005) ainda cita o fato de que Mog¢ambique, Angola e Guiné-
Bissau tém a especificidade de terem sido muito radicais na nega¢ao étnica,
por conta da prépria colonizagao portuguesa e também da historia dos
movimentos de libertagao, e que essa desvalorizacao e deslegitimac¢do das
identidades étnicas no interior do Estado gerou um certo desprezo na relacao
entre a populagdo e a administragdo, ou seja, o Estado nacional ndo é um
bom mediador das identidades étnicas existentes no seu interior, como deveria
idealmente ser.
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Este artigo busca indicar a importancia de reunir outras perspectivas,
para além dos autores outrora considerados classicos, para ampliar e aprofundar
areflexdo sobre as realidades africanas, e, mais ainda, a importancia de valorizar
a produgao das proprias intelectuais africanas e africanos, nesta reflexao.
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RECONSTRUCOES DO PASSADO NA AFRICA
CENTRAL: interfaces entre linguistica, arqueologia e
historia

Fabio Baqueiro Figueiredo*

As narrativas sobre a histéria da Africa Central antes do periodo
colonial sao dominadas pelo que se convencionou chamar de “expansao
banto”. No entanto, historiadores, arqueologos e linguistas (as trés disciplinas
académicas mais envolvidas na tarefa de reconstituir o passado africano
remoto) parecem empenhados em um debate interminével sobre a natureza,
a duragdo, a amplitude e o desenvolvimento interno desse processo, chegando
a haver quem duvide que algo que possa ser chamado assim tenha, de fato,
acontecido. Algumas das divergéncias dizem respeito ao significado de uma
dada evidéncia (arqueoldgica, linguistica ou historica); outras referem-se a
produgdo das proprias evidéncias; e outras ainda aos quadros conceituais
mais amplos que embasam as interpretagdes conflitantes.

Acompanhar algumas das idas e vindas dessa longa discussao
académica pode ser interessante por dois motivos principais. O primeiro é
que, embora a “expansao banto” seja um dos debates mais importantes para
o processo de constituicdo do campo dos Estudos Africanos ao longo da
segunda metade do século XX, os termos da discussao permanecem ainda
hoje muito pouco familiares para a maioria dos interessados brasileiros na

# Doutor em Estudos Etnicos e Africanos pela Universidade Federal da Bahia. Professor
da Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira, no Campus
dos Malés, Bahia. E-mail: fabiobaq@unilab.edu.br
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historia da Africa, por conta da auséncia de materiais em portugués referentes
ao tema. O segundo é que a caracteristica interdisciplinar do debate pode
nos ajudar a refletir de forma mais matizada sobre as possibilidades e
limitagdes da cooperagao tedrica e metodoldgica entre essas disciplinas no
quadro da historia da Africa Central, especialmente no que se refere aos
periodos para os quais nao ha documentos escritos ou tradicdes orais — ou
seja, dependendo da regido, um gigantesco lapso de tempo que vai da
primeira ocupag¢dao humana até os séculos XV, XVI ou XVII.

Este capitulo esta dividido em quatro partes. Na primeira, acompanho
o processo pelo qual o termo “banto” transitou da linguistica para a historia
e para a arqueologia, contra o pano de fundo das teorias raciais do século
XIX. Em seguida, fago um breve resumo das varias versdes apresentadas ao
longo do tempo para a “expansao banto”, tomando como fio condutor os
trabalhos de Jan Vansina entre as décadas de 1960 e 1990, enquadrados por
um impulso interdisciplinar em que a linguistica ocupava um lugar de
destaque, além da arqueologia e da antropologia. Na terceira se¢ao, apresento
as principais metodologias da linguistica histérica aplicadas ao estudo do
passado remoto da Africa Central, guiado pelo trabalho do linguista Derek
Nurse, concentrando-me nos problemas metodoldgicos envolvidos na
disciplina, dos quais os historiadores e arquedlogos nem sempre estao
conscientes. Por fim, a partir dos debates mais recentes no campo da
arqueologia africana, procuro questionar alguns pressupostos sobre as escalas
da correspondéncia entre cultura material e identidade social, e suas
implicagdes sobre o problema do protagonismo historico.

Do banto aos bantos

Em 1862, o linguista alemao W. H. I. Bleek cunhou o termo “bantu”
para se referir a um enorme conjunto de idiomas inter-relacionados falados
na maior parte da Africa subsaariana (EGGERT, 2005, p. 301-326).%° O
termo deriva da palavra em zulu para “pessoas”, havendo, em praticamente
todas as linguagens do grupo, um termo semelhante com o mesmo
significado. Esses idiomas caracterizam-se por apresentar um sistema peculiar
de classes semanticas, materializadas em prefixos indicativos. Cada
substantivo pertence a uma classe, indicada por um prefixo no singular e

%0 Ao longo desse artigo, sera utilizado o termo “banto”, de uso consagrado em
portugués.
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7

outro no plural. E assim que na lingua zulu, por exemplo, “pessoa” é umuntu
(plural abantu), enquanto “humanidade” é isintu, e “personalidade”, ubuntu.
Além disso, em cada frase todas as palavras devem concordar com a classe
da palavra que lhe serve de tema.>!

A classificacao cientifica das linguas africanas vinha avancando desde
o final do século XVIII, quando a proximidade entre o arabe, o hebraico, o
bérbere e alguns idiomas etiopes e somalis passou a ser reconhecida por
estudiosos europeus. Um pouco mais tarde, no comego do século XIX, algumas
linguas faladas na ilha de Madagascar foram relacionadas aos idiomas do
grupo malaio-polinésio, falado no sudeste da Asia. Mas, até ento, as linguas
faladas no restante do continente africano eram denominadas simplesmente
de linguas “negras”. A proposta de Bleek separava as linguas banto desse
conjunto, e também dos idiomas falados por grupos k#oi e san na porgao sul
da Africa, caracterizados por apresentar consoantes estaladas, ou “cliques”
(GREENBERG, 2010, p. 317-336; DALBY, 2010, p. 337-344).

A forma de classificar as diferentes linguas que surgiu no século XIX e
se mantém ainda hoje em uso é uma classificacao de tipo genético: ela pressupoe
que cada lingua seja derivada da diferenciacdo dialetal de uma e apenas uma
lingua que lhe precedeu no tempo, e assim sucessivamente. A existéncia de
caracteristicas semelhantes em dois idiomas, seja no vocabulario ou na estrutura
gramatical, é concebida como indicio de sua origem a partir de uma mesma
lingua ancestral. O objetivo desse tipo de classificagdo ¢ identificar grandes
conjuntos de linguas derivadas de um mesmo idioma ancestral ou
“protoidioma”, assim como a histéria de suas ramificagdes sucessivas, 0 que
via de regra é representado por um diagrama em formato de arvore genealdgica.

Ja desde o século XVIII, supunha-se uma forte correlacdo entre
as linguas prevalentes em uma dada regido e os grupos humanos que

SUE preciso fazer a ressalva de que o fato de duas linguas pertencerem ao mesmo grupo
ndo as torna mutuamente compreensiveis. Dentro de um mesmo grupo, duas linguas
mais préximas podem ser mais ou menos inteligiveis, como é o caso do portugués e do
espanhol, ou podem ser completamente incompreensiveis entre si, como o portugués
e 0 noruegués, o portugués e o russo, o portugués e o hindi (falado em boa parte da
india), ou o portugués e o parsi (lingua oficial do Ird). Portugués, espanhol, noruegués,
russo, hindi e parsi sdo todas linguas do grupo indo-europeu, mas s3o ininteligiveis
entre si. O mesmo ocorre para as linguas do grupo banto: um falante de quicongo nao
compreendera, sem passar por um processo de aprendizado, uma fala em suaile, ou em
zulu, ou em quiniaruanda. Com boa vontade e em condigOes favoraveis, esse mesmo
falante pode compreender algumas palavras ou frases ditas em quimbundo, que é um
idioma mais proximo do seu.
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as utilizavam, concebidos em termos de diferentes “racas” ou suas
ramificagdes. Assim, pensava-se que grupos que falavam idiomas
aparentados necessariamente também eram proximos em termos raciais.
Dessa forma, e levando-se em conta a opinido corrente na época de
que a humanidade havia surgido na Asia, acreditava-se que o
povoamento do continente africano teria sido fruto de uma série
superposta de migragdes a partir do Oriente Médio, como por exemplo
em Hegel (2005).

O racismo cientifico entdo vigente acreditava que a hierarquia dessas
supostas ragas invasoras, que teriam passado a dominar a Africa, em ondas
sucessivas, refletia-se nao s6 na cultura material, no modo de vida e nas
realizagOes artisticas, mas também nas caracteristicas gramaticais de suas
linguas. Em 1910, uma admiravel sintese passou esses desenvolvimentos em
desfile, representando o que se acreditava entdo ser a historia do povoamento
do continente africano: em primeiro lugar teriam chegado os san e pigmeus
de pele clara, vindos da Asia em tempos primevos e praticamente desprovidos
de cultura material, com seus “estalos” consonantais; em segundo lugar os
povos negros vindos do sudeste da Asia, com implementos de madeira e
uma agricultura rudimentar, falando linguas de tipo isolativo (ou seja, com
poucas palavras compostas, derivadas ou flexionadas); em seguida “proto-
hamitas” do norte asiatico, com enxadas, agricultura de cereais e gado de
chifres curtos, além de idiomas aglutinativos (ou seja, com muitas flexdes e
composi¢oes) e o sistema de classes de nomes; aqui abria-se uma fase
intermediaria, ja que acreditava-se que a miscigenagao entre proto-hamitas
e negros teria dado origem aos “bantos”, concebidos ja como um grupo
racial; a quarta leva de invasores seriam os “hamitas” de pele clara, que
usavam espadas, pastoreavam gado de chifres longos e trabalhavam o couro;
e, finalmente, teriam chegado os semitas, falantes de idiomas com flexao de
género, trazendo o milho eleusino, o bronze e o arado com os quais teriam
fundado a civilizagdo egipcia. Outras levas semiticas teriam vindo depois,
como os hicsos, os hebreus e por fim os arabes, ja no século VII do nosso
calendario (OLDEROGGE, 2010, p. 337-344). >

520 autor faz uma excelente critica dos pressupostos raciais da escola geografica alema,
responsavel por esse esquema de invasdes articuladas a inovagdes tecnologicas e
caracteristicas linguisticas — mas permite que eles retornem pela porta dos fundos
através do conceito de “tipo antropoldgico”, que alias era usado preferencialmente
pelos antropélogos fisicos em lugar de “raga” ja no final do século XIX.
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A correlagdo entre idiomas, grupos humanos e a mitologia racista
que se desenvolveu na Europa a partir do periodo medieval tardio pode ser
facilmente notada pela atribui¢do a povos e a idiomas de classificagdes
pautadas na narrativa biblica dos filhos de Noé.>* A forgca desse tipo de
elaboragao sobre o pensamento cientifico no fim do século XIX era tamanha
que produgdes do periodo tomavam em conta pressupostos racistas mesmo
em absoluta contradi¢do com a evidéncia linguistica — por exemplo, a
classificagdo das linguas africanas feita por Miller em semitico, hamitico,
nuba-fula, negro, banto e khoisan refletia o tipo de cabelo apresentado pelos
falantes das respectivas linguas, de modo que o idioma khoikhoi foi agrupado
junto com o papuano (uma lingua da Nova Guiné, no sudeste da Asia) por
serem ambos utilizados por povos de cabelos crespos, e o grupo nuba-fula
foi tido como um ramo dos idiomas mediterraneos em virtude dos cabelos
cacheados de seus falantes (GREENBERG, 2010).

A presuncdo de que os falantes de idiomas do ramo banto deviam
necessariamente constituir uma raga, e que, a essa raga, devia necessariamente
corresponder uma cultura banto homogénea, deu origem a um conjunto
de interpretacdes historicas sobre o passado remoto da Africa Central que
fizeram escola. Ja no comec¢o do século XX, o africanista H. H. Johnston
imaginou a dissemina¢ao das linguas do grupo banto como resultado de
uma rapida conquista militar do sul por hordas de guerreiros, que teriam
imposto sua cultura e seu idioma aos povos submetidos (COSTA E SILVA,
p- 193). Em 1945, foi a vez do missionario belga Placide Tempels tentar
descrever o que pensava ser “a filosofia banto” — assim, de posse do
conhecimento de como “os bantos” efetivamente pensavam, seria possivel
converté-los mais facilmente ao cristianismo, e governa-los com mais
eficiéncia e proveito (APPIAH, 1997).5

3 Sem, Cam (ou Ham, conforme a transcri¢ao) e Jafet sdo associados por essa mitologia
racista, respectivamente, a judeus, africanos e europeus. Segundo o livro do Génesis,
Cam foi amaldigoado pelo pai a ter sua descendéncia escravizada pela descendéncia de
Jafet; o conjunto de elaboragdes posteriores sobre esse trecho biblico veio a se tornar
uma das mais importantes justificativas morais para a escraviddo racial, tanto para
cristaos quanto para mugulmanos. Sobre a circulagdo de nogdes sobre a escraviddo no
Mediterraneo, ver El-Hamel (2004, p. 9-37).

54 O livro de Tempels permaneceu influente por muito tempo nos circuitos coloniais e
africanistas. Ja o termo “banto” permaneceu ligado a classificagdes raciais em contextos
coloniais especificos. Em Ruanda, os colonizadores belgas acreditavam que os hutus
eram nativos de “raca banto”, e os tutsis eram um grupo de conquistadores “nilotas”
ou “hamiticos”, portanto superiores. A canonizac¢do dessa suposta diferenca racial e o
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Por outro lado, ao longo da primeira metade do século XX, foi-se
tornando patente o fato de que os idiomas entao classificados separadamente
como ‘“negros” e “bantos” tinham muitas caracteristicas comuns, e que
portanto estavam, de alguma maneira, relacionados. Ao mesmo tempo, o
acumulo de evidéncia paleontologica de que a espécie humana havia surgido
na Africa, e ndo a Asia, comprometia a imagem, até entdo vigente, de um
espacgo vazio sendo sucessivamente ocupado por ragas cada vez mais
evoluidas (OLDEROGGE, 2010).> No entanto, a tendéncia geral para a
hierarquizagio dos idiomas africanos persistiu: a flexdo de género, um trago
compartilhado pelas linguagens indo-europeias e “semiticas”, continuou
servindo como um indicador suficiente para postular a superioridade de
um dado idioma e sua filiagdo a determinado grupo. E dessa forma que se
explica porque ninguém, até a metade do século XX, tenha questionado a
posicao de Meinhof, que classificou as linguas massai, fulfulde e khoikhoi
no grupo “hamitico” apenas porque esses idiomas apresentam flexao de
género (GREENBERG, 2010).

Os estudos de Joseph Greenberg, entre 1949 e 1950, inauguraram
uma nova fase na classificacdo linguistica do continente africano. Greenberg
abandonou a hierarquizagido baseada em pressupostos raciais e evitou utilizar
a nomenclatura associada ao mito dos filhos de Noé, preferindo designagoes
alusivas a abrangéncia geografica das linguas; recusou também atribuir idiomas
a uma familia linguistica com base em uma tnica caracteristica (como a
flexao de género, as consoantes estaladas ou o sistema de classes de nomes),
desenvolvendo uma “comparagdo maci¢a” para estabelecer quais deveriam
ser 0s grupos e subgrupos linguisticos, assim como seus provaveis locais de
origem. Os antigos grupos hamitico e semitico foram congregados no grupo
afro-asiatico; diversos idiomas correlatos, que ndo haviam sido satisfatoriamente
classificados até entdo, foram agrupados sob a denominagao nilo-saariano; a
maioria das linguas faladas ao sul do Saara, incluindo todo o tronco banto,

tratamento distinto conferido pelo Estado colonial a cada um dos dois grupos sociais
teve, no longo prazo, os resultados tragicos que todos conhecemos. Na Africa do Sul
do apartheid, “banto” foi também uma designacdo racial oficial que substituiu o termo
“nativo” a partir da década de 1950 (CHRETIEN, 2014; MAMDANTI, 2016).

55 A sugestdo de que os ancestrais dos humanos provavelmente viviam na Africa havia
sido enunciada ja por Darwin em 1871, mas os estudiosos da época ndo ficaram
convencidos. A descoberta do primeiro fossil de australopiteco, género de hominideos
que deu origem a nossa espécie, foi feita em 1926, na Africa do Sul. Uma série de
descobertas relacionadas estendeu-se até a década de 1960 (LEAKEY, 1995).
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passaram a compor o grupo niger-cordofaniano (mais tarde rebatizado de
niger-congo); e, finalmente, o khoikhoi e o san foram agrupados no grupo
khoisan. Embora haja bastante divergéncia acerca da posi¢ao relativa de
linguagens ou ramos especificos na arvore, o quadro geral obtido por Greenberg
continua sendo aceito até hoje (GREENBERG, 2010).

A notavel abrangéncia geografica dos idiomas do grupo banto,
entretanto, continuava a desafiar a imaginacao de quem quer que estivesse
interessado no passado africano mais remoto. Na década seguinte a
publicagdo dos trabalhos de Greenberg, diversos autores tentaram dar vida
aos vocabularios reconstituidos pelo linguista, que havia estabelecido o local
provavel de surgimento do protobanto, a lingua hipotética da qual todas as
linguas do grupo seriam descendentes, no médio curso do rio Benué, no
limite noroeste da sua regido de abrangéncia. As interpretagdes defendidas
pelos historiadores a partir do inicio da década de 1960 baseavam-se, da
mesma forma que as no¢des anteriores, em migragdes macicas: uma explosao
demografica possibilitada pela introdug¢do da agricultura teria empurrado
levas e levas de migrantes para fora de suas terras ancestrais em direcdo a
por¢ao sul do continente africano, onde teriam subjugado os povos
preexistentes. Os fatores determinantes de seu predominio final estariam
relacionados a supremacia tecnologica dos “povos bantos” sobre os grupos
que encontravam pelo caminho, imaginados como “pigmeus”: o dominio
das técnicas de cultivo da banana e do inhame, a criacao de gado, e sua
capacidade de produzir implementos e armas de ferro, por meio da
metalurgia.

Segundo essas concepgoes, esses agricultores-pastores-ferreiros-
guerreiros seriam portadores de uma significativa unidade cultural, a qual
teria deixado marcas no registro arqueologico. O “complexo chifumbaze”
— englobando um estilo ceramico que se espalhava por toda a Africa Oriental,
Central e Austral, além de evidéncia de agricultura, pastoricia e metalurgia
— seria a assinatura material e a prova suficiente da chegada desses grupos
em um dado local, em um momento do tempo que podia ser
aproximadamente definido por métodos arqueoldgicos (EGGERT, 2005,
p. 303-304).%¢

% Ao desenterrar um objeto ou fossil, os arquedlogos fazem uma estimativa de ha
quanto tempo ele foi depositado naquele lugar por meio de uma combinacdo de
métodos estratigraficos (ou seja, a partir das camadas do solo escavado no sitio
arqueologico, considerando que os vestigios encontrados nos estratos mais fundos
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Imagem 1. Classificacdo genética das familias linguisticas africanas, e abrangéncia
geogrdfica aproximada do grupo niger-congo, com destaque para o subgrupo banto®

Mas, quando o quadro geral parecia claro para arqueologos e
historiadores, um outro linguista, comegou a publicar suas proprias
investigacoes sobre as relagdes entre os idiomas do grupo banto, em um
trabalho monumental de linguistica comparativa. Tendo compilado um
volume sem precedentes de informagdes sobre parte consideravel desses
idiomas, Malcolm Guthrie estabeleceu uma classificacdo de trabalho em
zonas e subzonas geograficas, a partir da proximidade linguistica dos idiomas

sd0 mais antigos do que aqueles encontrados mais perto da superficie, e que todas as
coisas encontradas numa mesma camada, como restos de animais e de plantas, ceramica,
ferramentas e implementos, s3o mais ou menos contemporaneas) e laboratoriais (como
a datagdo por carbono 14, a analise do polen encontrado ou da composi¢ao quimica do
solo, o material genético de fosseis, entre outros).

57 Classificagdo simplificada, baseada no servigo internet Ethnologue, disponivel em
<http://www.ethnologue.com>. Nao foram incluidos os idiomas europeus introduzidos
com o trafico atlantico de escravos e com a dominagao colonial, nem as linguas crioulas
deles derivadas.
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vizinhos, que logo se tornou a forma padrao de referéncia nos estudos sobre
as linguas do grupo banto — permanecendo valida, apesar de certas
modificagdes, até hoje.

Suas conclusdes historicas, entretanto, diferiam fundamentalmente
das de Greenberg: Guthrie acreditava que o banto era um desenvolvimento
mais antigo do que Greenberg imaginava, e um grupo linguistico
completamente autdbnomo, nao formando uma parte dos idiomas niger-congo.
Para ele, ao contrario, a ocorréncia de caracteristicas como o sistema de classes
de nomes em linguas do tronco niger-congo era explicada como resultante
do contato prolongado — ou, em outras palavras, como “bantuismos”
introduzidos nessas linguas por populagdes bantdéfonas vizinhas. Pela analise
do vocabulario reconstruido para o protobanto, Guthrie concluiu que seus
falantes pescavam, utilizavam canoas e conheciam o ferro.

Greenberg Guthrie

Cvigem do protehants
* Direches do migragds -
Floresta equatorial

Imagem 2. Disseminagdo das linguas do grupo banto por migragoes para Greenberg (ca.
1950) e Guthrie (ca. 1960)

Além disso, apontou como local de nascimento desse hipotético
idioma ancestral a regido de Shaba, no sul do Congo-Kinshasa, bem no
centro da area de abrangéncia das linguas atualmente faladas do grupo. Ali
teria havido uma primeira distingdo linguistica, com o surgimento de duas
variantes dialetais: uma, mais antiga, falada nas regides ocidentais, e outra,
mais recente, falada nos espagos mais a leste (EGGERT, 2005, p. 305-307;
COSTA E SILVA, p. 194; NURSE, 1997, p. 359-391).
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A historia por outros meios

O advento da controvérsia sobre a origem geografica dos idiomas
banto coincidiu com o admiravel impulso recebido pelo campo da histéria
da Africa nos anos turbulentos das independéncias africanas. A tarefa até
entdo considerada metodologicamente impraticavel, por alguns estudiosos,
ou simplesmente irrelevante, por outros, tornou-se uma necessidade imperiosa
em um contexto intelectual fortemente carregado pelo nacionalismo africano:
era necessario estabelecer uma historia africana autébnoma e suficientemente
recuada no tempo, que deveria corresponder, em termos de “feitos
civilizatorios” a historia europeia (NEALE, 1986). Dessa maneira, importava
estabelecer o que entao eram considerados os marcos do progresso tecnologico
e cultural — a agricultura, a pecudria, o sedentarismo, a metalurgia, a
urbanizac¢do, o Estado (DE MARET, 2001; STAHL, 2001, p. 14-15). Por
outro lado, o fato de que fontes ndo convencionais seriam imprescindiveis
para o sucesso da empreitada estava colocado desde o inicio, uma vez que,
para a imensa maioria dos espacos africanos ao sul do Saara, s6 havia fontes
escritas em abundancia a partir da implantagdo da administragdo colonial,
no final do século XIX, e ndo havia absolutamente nenhuma fonte escrita
para antes do século XV. Incentivados pela revolugao metodologica entdao
em curso na disciplina, os estudiosos da histéria africana dos anos de 1960 e
1970 acolheram entusiasticamente a necessidade de trabalhar com tradi¢oes
orais, vestigios arqueologicos e dados linguisticos em articulagdo com o que
houvesse disponivel em termos de fontes escritas; mas levaria algum tempo
para que se dessem conta que, longe de se complementarem com a placidez
desejavel, as diferentes evidéncias — escritas, orais e arqueologicas, assim como
as linguisticas — tendiam muito mais frequentemente ao conflito, exigindo
uma apurada critica metodoldgica transversal aos limites disciplinares que
ainda permanece, meio século depois, uma meta por alcangar.

No caso da Africa subsaariana, a “expansio banto” era simplesmente
o evento mais importante no ambito da perspectiva “nacionalista” entao
vigente. Uma vez que os bant6fonos eram concebidos como herois
civilizadores, conciliar as teses divergentes de Greenberg e Guthrie adquiria
o estatuto de pré-requisito para qualquer reconstruc¢ao histérica do passado
remoto do subcontinente. Em 1966, o historiador britanico Roland Oliver
apresentou uma alternativa, divisando um desenvolvimento em fases
sucessivas. O local de origem do idioma protobanto seria mesmo no médio
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curso do rio Benué, como afirmava Greenberg. Teria havido entdo um
movimento que circundara a floresta tropical e chegara as savanas de Shaba,
onde o idioma se diferenciara em dois dialetos. Em seguida, falantes do
dialeto ocidental penetraram na bacia interior do Congo e dispersaram-se
pelas florestas e savanas até o Atlantico; um pouco mais tarde, os falantes
do dialeto oriental avangaram para leste, até chegar aos Grandes Lagos, e
dai para o Indico desde o Quénia até a provincia de Natal, na Unido Sul-
Africana. Oliver continuou atribuindo o sucesso dos bantofonos a
superioridade tecnoldgica, representada pela agricultura, pelo sedentarismo
e pelo dominio do ferro (EGGERT, 2005, p. 307-308).

A preponderancia da linguistica nas narrativas historicas sobre a
“expansao banto” é patente, mesmo depois do advento dos estudos
arqueologicos na Africa Central e Austral, na década de 1960. Guardadas
as devidas proporgdes, é possivel afirmar que a linguistica ocupou o lugar
de autoridade reservado as teorias raciais entre meados do século XIX e
meados do século XX. Em um artigo de 2005, Manfred Eggert demonstrou
com propriedade que os arquedlogos trabalhando em campo faziam o
possivel para adequar suas descobertas aos modelos linguisticos que estivessem
na ocasido gozando do favor publico, com resultados por vezes muito pouco
verossimeis. Mudangas radicais de interpretacao da evidéncia arqueoldgica
eram comuns logo em seguida a publicagcdo de novos estudos linguisticos,
de modo a garantir uma correspondéncia entre as interpretagdes. Nao raro,
o recurso cruzado a interpretagdes linguisticas por arquedlogos e a
interpretacdes arqueoldgicas por linguistas criava uma estrutura circular de
argumentag¢do e corroborag¢dao que entravava, mais que estimulava, o
desenvolvimento do campo (EGGERT, 2005, p. 309-311).

Parte do problema estava relacionado ao parco sucesso da
arqueologia na Africa Austral, e, de forma ainda mais critica, na Africa
Central. Ali, o desenvolvimento da disciplina foi duramente restringido
pelo prolongamento do dominio colonial ou de regimes racistas, pelas crises
politicas e pelas conflagragdes militares intermitentes que assolaram a regiao
até muito recentemente (DE MARET, p. 423-428).% Dessa forma, as tentativas

58 Na Africa Austral, a arqueologia vem tendo um desenvolvimento notavel nas ultimas
décadas, o que resultou em um correspondente declinio da importancia da linguistica
na reconstru¢ao do passado. Entretanto, a polémica em torno da chegada dos “bantos”
e da metalurgia a regido, e a ligacdo destes elementos ao estilo ceramico, permanece
(HUFFMAN, 1982; DENBOW, 1999; LANE, 2005).
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de reconstrugio historica que se concentravam sobre a Africa Central, embora
estivessem sempre avidas de evidéncias ou sugestdes reveladas pela
arqueologia, quase sempre se ressentiam de sua incipiéncia. Ainda assim,
pode ser produtivo resumir algumas das sinteses historicas da regiao,
enfocando tanto seu uso da fonte arqueoldgica, quanto certas posi¢des
metodologicas assumidas nestes trabalhos, e que dizem respeito ao debate
no seio da arqueologia acerca da identidade dos grupos do passado cujos
resquicios sdo desenterrados e posteriormente interpretados. Neste
procedimento, optei por dar relevdncia a produgdo do historiador Jan
Vansina, em virtude de sua importancia para o proprio desenvolvimento da
historia pré-colonial centro-africana.*

O trabalho de Vansina (1966) sobre a histéria dos Estados da savana
ao sul da floresta equatorial representou uma tentativa inédita de refinamento
metodologico. De fato, um ano antes Georges Balandier havia publicado
seu estudo sobre o antigo reino do Congo, mas a sensivel dependéncia de
fontes escritas coloniais e a frequente extrapolagdo regressiva dos relatos dos
séculos XVIII e XIX para os séculos XVI ou XVII tornaram o seu alcance
um tanto mais restrito (BALANDIER, 1968[1965]). Vansina, ao contrario,
teve uma preocupacgao explicita em analisar as potencialidades e limitagdes
das fontes, que abrangiam documentos escritos, tradi¢des orais, evidéncias
arqueologicas, dados linguisticos e as etnografias realizadas na regiao do
estudo (VANSINA, 1966, p. 6-18). Significativamente, o trecho da
introdug¢do metodologica que trata da arqueologia é o mais sucinto, em
virtude da impossibilidade de construir qualquer sintese minimamente
aceitavel, tendo em vista, segundo o autor, a escassez de sitios da idade do
ferro trabalhados até entdo. No que concerne a linguistica, Vansina se absteve
de procurar qualquer relagdo genética entre os idiomas do grupo banto
falados na regiao, mas considerou importante investigar os empréstimos de
termos especificos entre duas linguagens, como indicadores da difusdao de
certos “itens” e “complexos culturais” (VANSINA, 1966, p. 11). Vansina
pressup0s claramente que a historia dos Estados sé podia ser a historia dos
bantéfonos, e que a historia dos bantofonos era necessariamente a historia
da metalurgia.

% Reconstrugdes historicas fortemente baseadas na linguistica foram experimentadas
também em outras partes do mundo bant6fono. Merecem ser ressaltados os trabalhos
de Christopher Ehret e seus alunos, dentre os quais se destaca David Lee Schoenbrun,
sobre a Africa Oriental (VANSINA, 1999).
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Possivelmente, a maior contribui¢do metodoldgica deste trabalho
reside no uso que fez dos dados etnograficos e dos conceitos antropol6ogicos.
Porum lado, tendeu a aceitar a metodologia e as conclusdes da antropologia
sobre a mudanga cultural recente, e se depreende, desde a propria construg¢ao
do objeto quanto da bibliografia citada, que o autor tinha em mente a
antropologia social britdnica e sua preocupac¢ao com o impacto da presenca
europeia sobre as culturas africanas. Isso porque o método proposto por
Vansina nesse livro dependia de estipular um horizonte nativo pré-colonial,
livre dos efeitos do colonialismo e do contato europeu, com base no qual
costumes e instituigdes sociais e politicas pudessem ser comparadas a relatos
escritos e tradigdes orais sobre o passado desses grupos. Por outro lado,
Vansina rejeitava, como insuficientes e equivocadas, as teorias do contato e
da mudanca cultural professadas pela escola austriaca e pela histéria cultural
estadunidense da época, com sua énfase no isolamento de grupos
razoavelmente autdbnomos e na intermiténcia do contato cultural. Vansina
preferiria uma metodologia que integrasse mais solidamente mudanca
cultural e mudanca linguistica, o que se refletira, em trabalhos posteriores,
na sua adesao a metodologia conhecida como Worten und Sachen (ou palavras
e coisas) (VANSINA, 1966, p. 12-13; NURSE, 1997, p. 381-382).

No que diz respeito aos conceitos operatorios tomados de empréstimo
a antropologia, a contribuicdo ainda foi mais significativa. Vansina fez
questdo de problematizar a nogdo de “tribo” e de explicitar que sua unidade
de analise nao era o “grupo portador de cultura” (para usar a formulagdo
lapidar proposta por Fredrik Barth para esse tipo de abordagem do grupo
étnico, feita alguns anos depois), e sim os sistemas politicos, cuja abrangéncia
raramente coincidem com a das comunidades definidas (por si mesmas ou
por seus vizinhos) por um etndnimo. Especial aten¢ao foi dedicada a trés
ideias embutidas na no¢ao disseminada de “tribo”. Em primeiro lugar, a
ideia de “origem”. Vansina atentou para o absurdo de pensar em “tribos”
movendo-se como um bloco homogéneo e indivisivel implicado na suposi¢do
de que a origem fisica dos individuos, a origem dos tragos culturais
compartilhados e a origem da linguagem e do vocabulario utilizados por
esses individuos necessariamente coincidem. Ecoando a conhecida critica
que o socidlogo francés Gurvitch havia langado no inicio do século XX
contra o historicismo, Vansina lembrava que nao se deve confundir origens
com causas. Em segundo lugar, a ideia de “migracdao”, cujo esteredtipo
“barbaro” (“um dia milhares puseram-se em marcha, destruindo tudo no
caminho ou fugindo de algum conquistador”) refletia-se na visdo da
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“expansao banto” que dominava entdo as imagens do passado pré-colonial
da Africa Central e Austral. Vansina apresentava um largo arco de
possibilidades para as migragdes, desde pequenos grupos organizados de
guerreiros ao deslocamento de vilas agricolas alguns quildémetros a cada
década em uma direcdo constante. Ressaltava ainda o fato de que a difusdo
de caracteristicas culturais, idiomas ou mesmo genes ndo requer
necessariamente a movimenta¢do de povos inteiros. Finalmente, colocou
seus leitores de sobreaviso em relagao a ideia de “conquista”, que encobre
uma série de processos diferenciados, de razias a ocupagdes militares ou
civis permanentes, implicando uma gama de relagdes varidveis entre os
migrantes e as populagdes preexistentes (VANSINA, 1966, p. 14-18; cf.
FORTES; EVANS-PRITCHARD, 1991; BARTH, 1998, p. 185-228).

Se essas ressalvas estimulariam, no futuro, extensas revisdes sobre a
nog¢ao de uma “expansao banto”, no ambito de sua propria reconstrugao
do povoamento das regides de savana da porg¢io centro e sul da Africa,
Vansina ndo chegou a se distanciar tanto assim da imagem dominante na
época. Uma vez que todos os povos da regido falavam idiomas do grupo
banto, ele supds que migrantes “bantos”, vindos do médio Benué, de posse
das tecnologias do ferro e da agricultura, teriam ocupado toda a regido no
mais tardar pelo ano 800 de nossa era, estabelecendo-se em meio a pequenos
grupos de cagadores-coletores, provavelmente “bosquimanos” e “pigmeus”,
embora talvez pudesse haver outros grupos “negroides”. Estes grupos
preexistentes teriam sido assimilados por casamento ou empurrados para
refagios naturais, abandonando em todo caso seus idiomas originais em
favor das linguas faladas pelos agricultores.®° Embora, como vimos, a “rapida
conquista” colocada de lado, permanecia no lugar uma migragdo lenta e
multiforme de grupos humanos razoavelmente homogéneos em termos
culturais, tecnologicamente superiores aos habitantes originais, e racialmente
diferenciados das populagdes preexistentes.

Mais tarde, em 1990, Vansina (1990) escreveria um outro estudo
paradigmatico para a historia politica pré-colonial da Africa Central, desta
vez enfocando as areas supostamente “sem Estado” da floresta equatorial,
no qual aprofundou algumas das preocupag¢des metodologicas ja esbogadas
no trabalho publicado em 1966. Recorrendo mais densamente a ferramentas

€0 Schrire (1980) investiga a “aparente identidade” de “bosquimanos” (san) como
cagadores-coletores, e faz uma importante critica as pressuposi¢des evolucionistas e
racistas a ela subjacentes.

Africa e Afro-Brasil em Debate



155

metodoldgicas da linguistica, especialmente ao estudo das “palavras e coisas”,
Vansina se prop0s escrever uma histéria para a qual as evidéncias
arqueologicas eram ainda mais raras do que no caso das savanas. Para isso,
optou novamente por construir, através de depoimentos orais, um horizonte
cultural imediatamente anterior ao estabelecimento da dominagao europeia
efetiva, um periodo que se estende, segundo os diferentes lugares, de 1860 a
1910. A partir desse horizonte, com base em etnografias recentes ou em
relatos de viajantes e missionarios, de onde extraiu informagdes linguisticas
e etnograficas, especialmente sobre as institui¢des politicas e de parentesco,
procedeu a um upstreaming que o levou a cerca do ano 1000 d.C.

“Upstreaming” significa, literalmente, o ato de subir o curso de um
rio. O termo refere-se a um procedimento metodologico de reconstrugdao do
passado utilizado por antropologos e historiadores empenhados em projetos
etno-histéricos, e também por arquedlogos, conhecido alternativamente como
“reconstrucdo histérica direta”. Grosso modo, trata-se de utilizar os dados
etnograficos de um dado grupo populacional estabelecidos no presente para
interpretar o registro arqueologico (ou a tradi¢do oral, ou eventualmente
registros escritos do passado). Em outras palavras, e no caso especifico da
arqueologia, o significado e a fungdo social dos resquicios encontrados num
determinado sitio sdo compreendidos a partir do significado e da fungao
social que os elementos correspondentes tém no presente naquela mesma
regiao. Por exemplo, se um determinado estilo de ceramica encontrado num
local é produzido por mulheres de uma determinada casta, digamos, de
ferreiros, desenterrar num sitio préximo resquicios de cerdmica com um
estilo semelhante, datados de 800 anos atras permitira a conclusao de que a
populagdo local ja habitava a regido ha 800 anos, e que eles ja se tinham um
sistema de castas e uma especializagcdo produtiva com base na diferenca de
género. Vansina ndo utilizou, como vimos, dados etnograficos do presente
para comegar a “subir” o rio do tempo, mas buscou fazé-lo a partir de um
momento no tempo em que, supostamente, as culturas africanas ndo haviam
sido ainda transformadas pela administragao colonial.

A faixa mais remota desse espectro temporal foi preenchida com as
interpretagdes sobre a “expansdao banto” derivada das tentativas de
classificagdo interna dos idiomas do grupo banto ocidental, que abrange a
maior parte do territério estudado. As datas aproximadas, os estagios
intermedidrios e as possiveis rotas das migracdes que teriam dispersado os
bantéfonos por toda a regiao foram determinados através de metodologias
de datagdo relativa e absoluta das diferenciagdes linguisticas ao longo da
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arvore genealdgica do banto ocidental; a arqueologia, novamente
considerada muito incipiente para fornecer uma sintese por si mesma,
reservou-se o papel de confirmar as datas fornecidas pela linguistica
(VANSINA, 1990, p. 31-33).

Vansina advertia, de fato, e agora com mais veeméncia, contra a
associagdao automatica entre linguagem e grupo étnico — uma vez que suas
proprias desconfiangas em relagdo a “tribo” se generalizaram e se
radicalizaram, na década de 1980, a partir do desafio proposto pelo grupo
em torno de M’Bokolo e Amselle (2014 [1985]; cf. CHRETIEN; PRUNIER,
2003 [1989]). Entretanto, no que concerne a “expansdo banto”, continuou
pressupondo a correspondéncia entre diferenciagdo linguistica e movimentos
populacionais, ainda que uma atengao maior fosse dedicada as transferéncias
linguisticas laterais (os “empréstimos” de vocabulario, principalmente, entre
linguas faladas por grupos vizinhos) — uma tendéncia extremamente comum
no grupo de idiomas banto. O que havia de novidade sobre a “expansao
banto”, de fato, era derivado de interpretagdes com base em evidéncia
linguistica.

Em primeiro lugar, a profundidade temporal foi ampliada
consideravelmente. Vansina agora postulava que a divisdo entre protobanto
ocidental e protobanto oriental datava de cerca de 5000 AP (antes do
presente), ainda na zona de origem proposta por Greenberg, no médio Benué.
Com base na analise das formas reconstruidas desses dois protoidiomas e
do proprio protobanto, Vansina concluiu que, quando comeg¢aram a
expandir-se rumo a Africa Central, os bant6fonos nio dispunham ainda da
tecnologia do ferro, embora ja fizessem ceramica, e cultivassem o inhame e
o dendé. O vocabulario reconstruido do protobanto ocidental incluia termos
para a agricultura de tubérculos e o manejo de arvores, o que permitiu a
Vansina posiciona-los nas margens da floresta equatorial. A agricultura de
cereais teria sido incorporada inicialmente apenas pelos falantes do protobanto
oriental, possivelmente enquanto contornavam a floresta em dire¢ao a regiao
dos Grandes Lagos, e dai para a Africa Oriental e Austral. Os falantes do
protobanto ocidental, ao contrario, teriam penetrado na floresta e finalmente
a atravessaram, por volta de 3000 AP, ocupando entao as savanas do sul até
o vale do rio Cunene e o alto curso do rio Zambeze. A metalurgia teria sido
introduzida mais tarde, a partir do sul da Nigéria, seguindo os passos dos
primeiros migrantes, ou a partir da regiao dos Grandes Lagos. A possibilidade
de inveng¢do autdébnoma, embora admitida por Vansina, foi considerada
pouco provavel (VANSINA, 1990, p. 47-49; 58-61).
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Oillwer Vansina

Grigem do protobants F

F Direcdes da migraghs &

Florests squatarisl

Imagem 3. Disseminacdo das linguas do grupo banto por migragoes em etapas para Oliver
(1966) e Vansina (1990).

Vansina construiu um modelo de migracdo certamente muito mais
refinado do que os que haviam sido propostos até entao. Em primeiro lugar,
descartou uma explosao populacional no médio Benué como causa primeira
da migracdo. Essa hipotese, ancorada sobre a imagem de grupos
tecnologicamente muito avangados, ndo se coadunava com a evidéncia do
vocabulario reconstruido, que ndo incluia termos especificos para a fundi¢ao
de metais. Para Vansina, toda a “expansdo banto” teria sido resultado da
movimenta¢ao despretensiosa de aldeias a cada década ou duas, e de um
lento crescimento demografico, ao longo de cinco milénios. Vansina
considerava que esse movimento se detinha frente a obstaculos naturais ou
a um habitat desconhecido, até que as populagcdes envolvidas conseguissem
adaptar seus modos e vida e suas tecnologias de produgdao de alimentos a
um novo ambiente natural — na maior parte das vezes através do
estabelecimento de relagbes com os grupos preexistentes, que seriam
cacadores-coletores (“pigmeus” vagando pela floresta densa), mas também
pescadores semissedentarios vivendo nas margens de rios e lagos (“que nao
se pareceriam com pigmeus, porque esses fabitats ndo exercem nenhuma
pressdo por selecdo natural em direcdo a esse tipo fisico”). Isso explicaria
variagOes notaveis na velocidade da “expansdao”, de uma média de pouco
mais de 30 km por década na maior parte do tempo, reduzindo-se a apenas
17 km por década em certos trechos, e alcangando 128 km por década,
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possivelmente ao longo de rios cujas margens ofereciam poucos locais
propicios a agricultura ao longo de muitos quilémetros. A relagdo com os
grupos autoctones também foi tratada de forma mais matizada por Vansina.
No que se refere aos cagadores-coletores, teria havido mais
complementariedade que conflito. Os migrantes ndo teriam uma vantagem
muito explicita em termos de producao de alimentos, nem uma densidade
populacional que pudesse ameagar o modo de vida desses grupos. Segundo
Vansina, o conflito pode ter sido mais frequente com relagao aos pescadores,
com o0s quais os imigrantes competiam diretamente. Nesse caso, a maior
capacidade de armazenamento e aproveitamento de alimentos representada
pelo dominio da ceramica teria resultado no predominio demografico dos
bant6fonos. Vansina levantava também a possibilidade de um choque
epidemioldgico, uma vez que o cultivo do inhame, introduzido pelos
imigrantes, criou pela primeira vez na floresta as condigbes para a
proliferacao do mosquito transmissor da maldria. Finalmente, Vansina
destacou a introducio dos diversos cultivares de banana, a partir da Africa
Oriental, como a maior inovagido tecnoldgica que se verificou ao longo
desses cinco milénios na zona da floresta. Com rendimento sensivelmente
superior a0 inhame em ambiente florestal, e dispensando a limpeza de clareiras
para seu plantio, a banana teria sido o elemento fundamental da expansao
demografica dos bantdfonos, a qual teria levado a ocupagao de praticamente
toda a floresta e a complexificacdo das relagdes sociais e politicas intra e
intergrupos, ha cerca de mil e quinhentos anos (VANSINA, 1990, p. 47-48;
55-65).

Vansina procurou neste trabalho advertir seus leitores de que, no
fundo, o que estava propondo era uma interpretagdo completamente baseada
em uma metodologia ainda nao testada em tamanha escala. Ainda que a
narrativa seja em grande medida convincente, e o mérito do esfor¢o seja
incontestavel, ha uma ou duas observagdes que merecem ser feitas. Em
primeiro lugar, podemos conceber este como o ultimo herdeiro da tradicao
da antropologia britanica interessada nos “sistemas politicos africanos”, tanto
em termos do proprio objeto quanto em sua preocupagao de estabelecer
modelos de surgimento e fortalecimento da autoridade e do Estado na regido,
separando para fins analiticos o parentesco do sistema politico e
problematizando a relagdo dessas duas esferas e suas influéncias mutuas.
Mas Vansina também herda dessa corrente, e apesar de todas as ressalvas
metodologicas que se vé compelido a enunciar, uma visao um pouco sistémica
demais do grupo social — mesmo sem chegar ao delirio de imaginar a todos

Africa e Afro-Brasil em Debate



159

como parentes, pressupde uma forte unidade cultural no que respeita as
unidades basicas da organizagdao politica (especialmente a “casa” e a
“aldeia”), que teria se mantido intacta ao longo de pelo menos trés milénios
e meio. Essas pressuposi¢des sdo ainda mais surpreendentes quando
lembramos que, para Vansina, os grupos sociais em questao utilizaram esse
largo lapso de tempo para migrar através de novos e desafiadores ambientes
naturais, entrando em contato com povos com um modo de vida
radicalmente diferente do seu. No outro extremo da escala temporal, seria
interessante questionar os pressupostos da necessidade do horizonte pré-
colonial que Vansina cuidadosamente buscou estabelecer tanto neste como
em seu trabalho anterior, quando ele mesmo admite que mudancgas
significativas ja estavam operando em toda a regido por volta de 1850, e
perto do litoral desde o século XVII pelo menos, em virtude do trafico
transatlantico de escravos.®! Aqui, sera util examinar, brevemente e em linhas
gerais, o debate metodologico que se desenvolve no campo da arqueologia
africana, enquanto esperamos todos, ansiosamente, pela urgente e necessaria
proliferacio de novos estudos arqueoldgicos em toda extensdo da Africa
Central. Antes, porém, é preciso resolver algumas questdes de natureza
semelhante com a linguistica.

De fato, o trabalho de Vansina levanta uma questao crucial no que
diz respeito a capacidade de historiadores e arqueologos de avaliar as
inumeras interpretagdes feitas a partir da evidéncia linguistica — em outras
palavras, o dominio algo restrito sobre as questdes tedricas e metodologicas
que jazem na base da linguistica comparada. Dessa maneira, uma breve
discussao sobre as técnicas empregadas pelos linguistas no decorrer do debate
sobre o banto pode se mostrar bastante proveitosa.

Problemas de traducao

O método padrdo utilizado pela linguistica historica ¢ o método
comparativo, desenvolvido no quadro dos estudos sobre o grupo indo-
europeu na segunda metade do século XIX. O primeiro passo consiste em
catalogar listas de vocabulario em diversos idiomas que se supdem
relacionados — sdo selecionadas palavras que apresentem semelhangas ao
mesmo tempo fonéticas e semanticas, através das quais identificam-se regras

¢ Uma critica contundente dos pressupostos envolvidos na tradi¢do da antropologia
politica britanica sobre a Africa pode ser lida em MACGAFFEY (2005).
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de correspondéncia fonética entre as diferentes linguas. Em seguida, para
cada conjunto de variagdes fonéticas, busca-se estabelecer o mais provavel
som correspondente no protoidioma, de modo a permitir a reconstrucdo de
seu vocabulario. Finalmente, comparam-se as mudancas 1éxicas e
morfoldgicas ocorridas nas varias linguas do grupo para determinar quais
subconjuntos estao mais proximos entre si, e devem portanto ter divergido
de um tronco comum mais recentemente, classificando-os de acordo com
sua distancia em relagdo ao protoidioma reconstruido, e também em relagao
uns aos outros (NURSE, 1997, p. 361-363).

Entretanto, esse que é considerado o método mais seguro de
classificagdo genética nunca foi aplicado as linguas africanas. Em primeiro
lugar, porque a quantidade de idiomas envolvidos, entre 1.250 e 1.500, é
substancialmente maior do que o apresentado no contexto original em
que o método foi desenvolvido, as meras duzentas linguas do tronco indo-
europeu. Também o lapso de tempo em que se desenvolveu o indo-europeu
¢ irrisorio quanto comparado aos muitos milénios que as linguas africanas
tiveram para se desenvolver e interagir umas com as outras. Ademais, o
conhecimento cientifico acumulado sobre o conjunto das linguas africanas
permanece escasso: muito poucas sao descritas em termos linguisticos com
suficiente detalhe para que se possa aplicar o método comparativo. Dessa
maneira, todas as interpretagdes historicas avangadas pela linguistica foram
obtidas através de adaptacdes do método padrao, tal como aplicado ao
indo-europeu, a situagao precaria do conhecimento linguistico sobre a
Africa.

O método de comparagdao macica utilizado por Greenberg, por
exemplo, consistia de duas etapas. A primeira era a comparagao de
vocabulario em um conjunto muito grande de idiomas, o que resultava em
hipoteses sobre o desenvolvimento comum de subconjuntos. A segunda
consistia em confirmar a validade dessas hipoteses a partir da analise da
presenga ou auséncia, nas linguas de cada um dos subconjuntos obtidos, de
particularidades morfoldgicas, tanto mais valiosas quanto mais
idiossincraticas. Embora fosse inicialmente encarado pelo proprio Greenberg
como um procedimento preliminar ao uso do método comparativo fout
court, este nunca chegou a ser aplicado de forma sistematica, o que resulta
em um alto grau de incerteza sobre os desenvolvimentos linguisticos que
deram origem aos idiomas falados atualmente. Pesquisas recentes também
tém demonstrado que a importancia das transferéncias de vocabulario, ou
empréstimos, entre linguas cujos falantes permanecem em contato
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prolongado costuma ser muito maior do que Greenberg estava preparado
para admitir NURSE, 1997, p. 363).

Outra metodologia baseada em comparagao de vocabulario que teve
grande impacto sobre o campo dos estudos africanos foi a lexicostatistica,
desenvolvida nos anos de 1950. Esse método consiste na determinacao da
distancia relativa entre pares de linguagens de um mesmo grupo, através da
comparagao de listas de cem ou duzentos termos que se considerava referir
a experiéncia humana mais basica e, portanto, universal: partes do corpo,
conceitos de ampla aplicacdo como “curto”, “longo”, “grande” ou
“pequeno”, sensagbes como “frio” ou “calor”, os primeiros numeros, e
designagdes genéricas de entidades naturais tais como “arvore”, “cao”,
“fogo”, “peixe” etc. Supostamente, por serem categorias fundamentais da
linguagem, essas palavras seriam mais resistentes a mudanca e mais raramente
abandonadas em favor de outras tomadas de empréstimo a idiomas vizinhos.
O percentual de palavras semelhantes em cada par de idiomas ¢ denominado
seu grau de cognagao, e tomado como indice de sua proximidade genética.
Dessa forma, podem-se construir diagramas de arvores que indicam uma
cronologia relativa do desenvolvimento das linguas do grupo a partir dos
troncos mais antigos (NURSE, 1997, p. 363-364).

A universalidade do assim chamado vocabulario nuclear mostrou-
se questionavel ao ser aplicada a realidade africana — alguns termos
simplesmente ndo possuiam referente para a maioria dos idiomas
estudados. Guthrie utilizou um método lexicostatistico para chegar a suas
conclusdes, mas recusou a pressuposicdao, nao comprovada, da estabilidade
do vocabulario nuclear, e montou sua propria lista de palavras, incluindo
termos referentes a cultura material e aos meios de producgao verificados
entre os falantes dos idiomas do grupo banto — possibilitando dessa forma
as reconstitui¢des vividas do modo de vida dos falantes do protobanto
que se seguiram. Vansina utilizou extensamente os dados coletados por
Guthrie, assim como listas de noventa e duas palavras do vocabulario
nuclear consideradas aplicaveis ao grupo banto pelos linguistas que
trabalhavam em torno do Museu Real da Africa Central, em Tervuren, na
Bélgica. Dentre as objegdes a lexicostatistica, a mais séria certamente € o
fato de que o método baseia-se exclusivamente na distribuicao de retengoes
de formas antigas em linguagens modernas, enquanto a maioria dos
linguistas acredita que sdo precisamente as inovagdes compartilhadas a
melhor pista para identificar um desenvolvimento linguistico comum
(NURSE, 1997, p. 364-366).
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O terceiro método linguistico cujo uso foi introduzido no estudo
do passado da Africa Central e Austral é a glotocronologia, que por sua vez
¢ um desenvolvimento da lexicostatistica. Partindo de idiomas bem
documentados em sua forma escrita durante diversos séculos, como o chinés,
o0 egipcio e os trés grandes troncos europeus (romanico, eslavo e germanico),
foi determinada uma taxa média de mudanc¢a no vocabulario nuclear. Essa
taxa foi aplicada entdo aos resultados da lexicostatistica para determinar
uma cronologia absoluta do surgimento de novas linguas a partir dos idiomas
ancestrais. No entanto, ndo ha nenhuma garantia de que o ritmo da mudanca
lexical seja constante, muito pelo contrario. A glotocronologia, por si so,
pode, quando muito, fornecer datagdes bastante aproximativas — ela é mais
segura quando ha outras datagdes concorrentes que possam controlar os
seus resultados. No caso do passado remoto da Africa, a unica datacdo
independente possivel é a fornecida pela arqueologia, mas a correlagcdo entre
os vestigios materiais e o idioma falado pela populagdao que os produziu
ndo é uma coisa muito facil de se comprovar — como todos sabemos, fosseis
e restos de cerdmica nao falam (NURSE, 1997, p. 366).

Ha também duas questdes metodologicas mais gerais e mais
profundas que valeria a pena enunciar. Em primeiro lugar, ha a questdo da
profundidade temporal que os métodos de classificagao genética da linguistica
histérica sao capazes de abarcar. Uma vez que as linguas acumulam continua
e irremediavelmente mudancas em relagao a seus ancestrais, torna-se cada
vez mais dificil encontrar similaridades entre idiomas ou familias que
divergiram ha muitos milénios. Nao se sabe, por exemplo, se o khoisan é
efetivamente uma familia linguistica em termos genéticos, ou apenas uma
construgdo tipoldgica. Se derivam de um mesmo ancestral, os idiomas que
o constituem divergiram ao longo de tantos milénios que ja ndo é possivel
provar seu desenvolvimento comum; ¢ perfeitamente concebivel que esses
idiomas tenham origens completamente diferentes, mas uma longa histéria
de contato e transferéncias 1éxicas, morfoldgicas e fonéticas os tenha dotado
de caracteristicas semelhantes, tal como as consoantes estaladas (que ocorrem,
também em idiomas do grupo banto cujos falantes sao vizinhos dos falantes
de idiomas khoisan, como o xossa e o zulu, falados na Africa do Sul). Em
segundo lugar vém as implicagdes de encarar o desenvolvimento dos idiomas
em forma de linhagens genealdgicas, segundo as quais cada lingua deriva
de um e apenas um ancestral imediato — o que obscurece a importancia das
transferéncias e outros processos caracteristicos do contato linguistico
(NURSE, 1997, p. 381-388).
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No que concerne a reconstrugdo histérica, o que é possivel imaginar
com base em diagramas de arvores genealdgicas é provavelmente muito
mais pobre e restrito que as sugestdes que poderiam advir de uma atengao
mais focada nos processos de mudanga, contato e troca linguistica, como
Vansina parece ter intuido ao longo das décadas em que se debrugou sobre
esse problema.

Vozes e vestigios — de quem?

Esse breve apanhado deve nos permitir avaliar de forma mais realista
arelativa fragilidade da evidéncia sobre a qual tem repousado parte importante
das reconstrugdes historicas sobre o passado remoto da Africa Central. A
desisténcia de Vansina em utilizar o modelo genético como base para suas
interpretacdes da “expansdo banto”, em 1995, é testemunho do tipo de
dificuldades enfrentadas. Tendo em maos a maior quantidade reunida até
entao de listas de vocabulario nucleo de idiomas banto, os linguistas da Escola
de Estudos Orientais e Africanos, na Inglaterra, experimentaram ligeiras
alteracdes na metodologia de calculo do grau de cognagao, o que levou a sete
diagramas de arvore razoavelmente discrepantes (trés dos quais foram
considerados implausiveis pela enorme distdncia em relacdo aos resultados
de pesquisas anteriores). Vansina explorou entdo os limites metodologicos
dos pressupostos implicitos da classificacdo genética (como o de que uma
lingua s6 se forma a partir de um tnico idioma ancestral), e insistiu na
importancia das influéncias horizontais ao longo de um continuum dialetal,
recorrendo a um modelo linguistico desenvolvido também no século XIX no
contexto dos estudos sobre o indo-europeu, conhecido como Wellentheorie
(teoria das ondas). Sua conclusao foi a de que muito pouco da disseminagao
dos idiomas banto deveria ser imputado a migra¢des (embora o quadro
extremamente grosseiro e esquematico da migragdo que ele fez passar como
hipétese corrente ndo fizesse jus ao refinamento de suas proprias formulagoes
anteriores), um ponto de vista considerado inaceitavel por outros autores, a
exemplo de Manfred Eggert, para quem a ultima virada de Vansina ¢ apenas
mais uma ocorréncia da flutuagao causada pelo predominio da linguistica
sobre o campo (VANSINA, 1995; cf. EGGERT, 2005, p. 312-316),

De toda forma, convém aqui trazer para o debate algumas questdes
que vém sendo tratadas em regides da Africa em que a arqueologia tem um
papel mais destacado. Ao ser chamada a responsabilidade de fornecer, por
si mesma, a evidéncia necessaria para a reconstru¢do historica, a disciplina
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vem se interrogando sobre alguns pressupostos herdados e muito pouco
examinados, que giram em torno da correlacdo entre as marcas impressas
no registro arqueologico por grupos humanos e as identidades que ordenavam
a experiéncia desses grupos.

Por um lado, essa preocupagao ¢ resultado da critica pés-moderna
aos protocolos narrativos cientificos sobre o processo historico, e sua
insisténcia sobre a incdmoda questdao dos atores coletivos. Claramente, a
literatura sobre a “expansao banto” arrasta consigo as correntes da filosofia
politica do século XIX, para a qual os atores coletivos da histéria eram “as
racas”. Ainda que o termo tenha caido em desuso, ainda encontramos, por
exemplo, esqueletos humanos sendo classificados como “negroides” ou
“bosquimanos”, de modo a provar a presenca de povos que falavam idiomas
do grupo banto numa dada regido (p. ex. HUFFMAN, 1982, p. 138). Nogoes
homogeneizantes sobre a natureza dos grupos humanos haviam encontrado
seu caminho da “raga” dos antropélogos fisicos do século XIX para a “tribo”
dos antropologos sociais do século XX; identificacbes automaticas entre
identidades étnicas, modos de subsisténcia e tracos culturais (a linguagem
incluida) s6 comegaram a ser abaladas seriamente a partir dos anos de 1970.
S6 entao a utilizacao de informacgao etnografica de grupos contemporaneos
para o estabelecimento de analogias com os resquicios da cultura material
desenterrados dos sitios arqueoldgicos das redondezas, conhecida como
“abordagem histérica direta”, comegou a ser encarada com suspei¢cdao. Ao
mesmo tempo, a correlagdo entre identidade étnica e estilo passou a ser
problematizada, em vez de meramente pressuposta. Em virtude desses
questionamentos, novas alternativas metodolégicas foram exploradas.
(STAHL, 2001, p. 10; 12-15; LANE, 2005, p. 27-35; VANSINA, 1995, p.
369-408).

Algumas ficaram claramente pelo meio do caminho. E o caso da
tentativa feita por Olivier Gosselain, 2000, de identificar na “cadeia
operatoria” da produgdo de cerdmica aquele conjunto de técnicas que nao
deixam resultado visivel no produto final, nem sdo executados de forma
coletiva (nao sendo, portanto, influenciaveis pelos imperativos de sua
comercializagdo ou no processo de seu feitio). A interessante proposta de
Gosselain era isolar as técnicas relacionadas a habitos motores internalizados
durante o aprendizado inicial e aperfeicoados pela prética, que sofreriam
pouca mudang¢a ao longo da vida de um ceramista, e tenderiam a ser
transmitidos sem grandes alteragdes as geragdes subsequentes. Entretanto, o
estudo permaneceu refém de concepgdes fixistas e homogeneizantes da
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identidade, na medida em que técnicas observadas em um dado local foram
extrapoladas para toda a regido em que se falavam idiomas do mesmo grupo
linguistico. Além de inviabilizar a observagao de variacao das técnicas em
escalas menores que a do grupo linguistico, este foi tomado como sindnimo
de diferenca étnica. Nao surpreende que Gosselain tenha encontrado uma
notavel homogeneidade na cerdmica dos bant6fonos; de fato, a
homogeneidade ja estava 1a desde o inicio, bastou preenché-la com os dados.
Nao surpreende também que o autor tenha obtido, a partir da analise da
distribuicdo das técnicas “caracteristicas” dos falantes de idiomas banto
orientais, uma versao modificada da migracdao em estagios que Roland
Oliver propusera na década de 1960. Como se pode ver, o “grupo portador
de cultura” resiste bem aos seus descontentes.

Uma saida para esse tipo de armadilha metodoldgica consistiu na
maior atencdo dos arquedlogos aos processos propriamente histéricos de
nomeacgao que operam em diferentes niveis do tecido social, tendo levado a
estudos, em grupos africanos contemporaneos, da correlagdo entre estilo
(ceramico, principalmente) e clivagens sociais em escalas tanto maiores quanto
menores do que aquela representada pelo nome étnico — género e categorias
profissionais, especialmente quando estruturam um sistema governado por
regras de casamento mais ou menos rigidas, como ¢ o caso de muitas
sociedades da Africa Ocidental, vem recebendo consideravel atengio de
parte de pesquisadores interessados em uma compreensao mais matizada e
dinamica da cultura material e sua relagdo com a identidade (p. ex. LAUNAY,
1995; LAVIOLETTE, 1995; FRANK, 1993; DAVID, 1988; STERNER,;
DAVID, 1991).

Um dilema de solugdo talvez mais complexa ¢ a questao da analogia
na interpretacdo arqueologica, uma vez que prescindir dela seria na pratica
equivalente a desistir de interpretar — postular uma fun¢do ou um uso para
determinado item da cultura material do passado pressupde o recurso a outros
itens “comparaveis” na cultura material de um outro tempo ou lugar como
referéncia (LANE, 2005, p. 26-30; cf. MACGAFFEY, 2005). Ann Brower
Stahl, por exemplo, formulou recentemente uma metodologia de upstreaming
que recusava explicitamente a nogao de “estagios” ou “fases” tao disseminada
nos estudos sobre o passado da Africa. O abandono definitivo das
pressuposi¢coes do evolucionismo, que tendiam a privilegiar a continuidade
em detrimento da mudanga nas interpretacdes sobre a historia da Africa,
permitiu a autora utilizar uma abordagem serial das fontes, algo que chegou
a ser um lugar-comum nos trabalhos sobre a “longa duracao” na Europa,
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mas vinha sendo restringido na Africa ao ambito dos estabelecimentos
europeus, como as possessoes portuguesas de Angola ou Sao Tomé, exatamente
porque a maior preocupacdo costumava ser com as transformagdes entre os
supostos estagios do passado africano. Um exemplo extremo € a tentativa dos
antropologos sociais que trabalhavam na Africa em isolar a mudanca cultural
resultante do contato europeu, administrativo ou missionario, do que teria
sido a fase anterior. Por vezes identificada com a “tradi¢dao”, era esse “estagio
pré-colonial” que se buscava descrever e analisar nas etnografias. Em vista
disso, Stahl considera insuficientes e mesmo equivocadas as precaugdes
tomadas por Vansina em 1990 para construir seu método de upstreaming
(STAHL, 2001, p. 12-15; 20-31; cf. RANGER, 2012). Por outro lado, a
abrangéncia temporal relativamente pequena alcangada pelo trabalho de Stahl
(cerca de trés séculos) € um tanto decepcionante, e a necessidade do cruzamento
de fontes contemporaneas torna seu método de pouca utilidade em situagdes
nas quais a fonte escrita ou a histéria oral ndo estejam disponiveis — o periodo
em que se desenrolava (ou nao) a “expansao banto”, por exemplo.

De toda forma, ndo deixa de ser util observar o grau de
complexidade que trabalhos como os de Ann Brower Stahl e Carmel Schrire
atribuem ao passado africano. Uma heranca insidiosa e ainda pouco
contestada do evolucionismo do século XIX parece ser a presungao, tao
corriqueira e aparentemente desimportante, de que o passado era, de alguma
forma, mais simples — e o passado africano, mais simples ainda.®> Nesse
sentido, vale a pena ressaltar a adverténcia de James Denbow (1999), de que
as dindmicas localizadas de resisténcia e acomodagdo a processos mais
abrangentes sao provavelmente tao caracteristicos do passado “pré-colonial”
quanto sdo do presente — e isso, obviamente, vale também para a identidade.
A incorporagao desse tipo de preocupagao nas tentativas de compreender o
que se passou no passado remoto da Africa Central significaria talvez a
dissolugao da ja centenaria nog¢ao de “expansido banto”. Nao seria um
exagero afirmar que os “bantos” jamais tiveram existéncia enquanto ator
historico coletivo. Até onde alcangam no tempo a histéria oral e os relatos
de viajantes, o que se revela ¢ uma multiplicidade notavel de formas de
organizagao social, tecnologias de subsisténcia, estruturas politicas e métodos

2Os desafios colocados por Scott MacEachern (2004) sobre o modelo do “reservatorio
de simbolos” proposto por Roderick McIntosh podem bem ser estendidos a nogdo de
uma tradigdo “antiga e comum” que Vansina atribuia aos bant6fonos que se derramaram
sobre a Africa Equatorial.
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de administra¢do do governo, para ndo falar de especializagdes produtivas
locais e redes de troca de média e longa distancia. Fora do arcabougo
evolucionista, ndao ha motivo para supor que uma complexidade
relativamente comparavel nao pudesse ter existido antes. De qualquer
maneira, resta-nos torcer para que no futuro a arqueologia da Africa Central
ganhe um novo impulso, de modo que a monotonia do “banto” e de seu
suposto estilo ceramico homogéneo dé lugar a interpretagdes mais matizadas
e a escalas mais variaveis de analise.
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AS MULTIPLAS FACES DE UMA ILHA
COLONIAL: herancas culturais e distin¢ao social no
norte de Mogambique

Fernanda Thomaz®

No Diario da Expedigdo Scientifica de 1885, Serpa Pinto e Augusto
Cardoso mencionaram que a Vila do Ibo estava dividida por dois bairros distintos:
o europeu; e o “indigena”.® O bairro europeu estava marcado por duas ruas
principais, a Sao Joao Del-Rei e a Dona Maria Pia, que ligavam a Ilha de Ibo de
leste a oeste com limite a esplanada do Forte de Santo Anténio. No sentido oeste
dessas ruas e do Forte de Santo Antonio até a praia residiam os europeus, baneanes,
monhés e as principais familias mesticas da ilha.> A leste do bairro europeu
estava localizado o bairro “indigena”, com muitas palhotas® entre os palmares,
que também possuia duas ruas principais, a Sa da Bandeira e a 27 de Julho.

¢ Doutora em Histéria Social pela Universidade Federal Fluminense. Professora da
Universidade Federal de Juiz de Fora. E coordenadora do Grupo de pesquisa Afrikas
e do curso de Pés-graduacdo Lato Sensu em Historia da Africa - Pos Afrikas. Email:
fefathomaz@yahoo.com.br.

¢ Serpa Pinto e Augusto Cardoso foram enviados a Mogambique, em 1884, com o
incentivo da Sociedade de Geografia de Lisboa, pela Expedicdao Cientifica Pinheiro
Machado.

% Monhé é o termo depreciativo com o que se designa as comunidades de origem
indiana com exce¢do da indo-portuguesa. Incluiam desde os beneanes, hindus da
regidao do Guzarate, até os mouros, mulgumanos omanitas e/ou oriundos das
possessdes inglesas. Ver Zamparoni (2001).

% O nome dado pelos europeus as casas construidas pelos africanos, sobretudo, aos
que chamavam de “indigenas”.
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Esse diario constituia-se em um dos impetos para a concretizagao
dos interesses coloniais na regido. Portugal passou a colonizar o norte de
Mogambique somente na ultima década do século XIX. No entanto, as
divisdes sociais, que envolviam a presen¢a europeia nesta pequena area
costeira, ja existiam antes mesmo da implantac¢do do colonialismo portugués
naquela localidade. A partir disso que este artigo pretende mostrar um
panorama sociocultural da Ilha do Ibo, suas distingdes e contradigdes
histéricas que determinavam o mundo colonial nas trés primeiras décadas
do século XX.

(Des)ordem e controle de um espaco colonial

Quase 30 anos depois, o governo colonial, a partir das a¢des da
Companhia do Nyassa®’, estava interessado em dividir a ITha do Ibo da
seguinte forma: a vila propriamente dita; os bairros “indigenas”; e os
terrenos adjacentes. A finalidade era deslocar o bairro “indigena” para
fora da vila. Para tanto, o servigo de policiamento, limpeza e higiene
determinaria que os bairros “indigenas” fossem estabelecidos em terrenos
considerados apropriados pela autoridade colonial, com ruas largas onde
as palhotas ficassem alinhadas, bem construidas e com bom aspecto
exterior. A ideia de reestruturar e reorganizar esses bairros de acordo com
as exigéncias da administracdao colonial fazia parte do projeto de
higienizacdo da vila. Acreditava-se ser importante remover a populagao
mais pobre que, segundo a concep¢ao colonialista, ndo tinha bons
costumes.® Em contrapartida, na localidade onde morava a populacdo
considerada civilizada, as ruas eram mais ou menos largas, bem tracadas,
bastante arborizadas por acdcias e com as travessas perpendiculares mais
estreitas. Vale mencionar que a vila ocupava uma pequena extensao da
Ilha do Ibo, com seus limites em forma de um tridngulo, cujos vértices

67 A Companhia do Nyassa foi uma espécie de empresa responsavel para ocupar,
colonizar e administrar o norte de Mogambique, sobretudo a regido dos distritos de
Cabo Delgado e Niassa, em nome de Portugal. Apesar de ter uma empresa responsavel
por isso, o governo colonial portugués fiscalizava e se responsabilizava por determinados
setores da administracdo colonizadora da regido.

% Ao que parece essa proposta ndo chegou a ser colocada em pratica. Decreto de n.°
144, de 19 de setembro de 1913. In: Boletim da Companhia do Nyassa, n.° 189, 29 de
novembro de 1913.
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eram a Fortaleza Sdo Jodo Baptista (em um lado da costa), a ponta da
Areia (no porto do interior) e o Forte de Santo Anténio (VILHENA,
1905, p. 211).

Ideias de ordem, controle e higieniza¢dao estavam sendo exercidos
na vila. A pessoa que circulasse embriagada nos lugares publicos, bem como
ofendesse a moral publica ou alterasse a ordem publica, estava sujeita a
penalizacao. Havia os lugares publicos na vila determinados para lavagem e
estendal de roupas, como a esplanada do Forte de Santo Anténio e da
Praca Sdo Jodo Baptista, sendo proibido nesses lugares limpar vasilhas,
cozinhar ou guardar entulhos. Somente nos bairros “indigenas” ou em
lugares autorizados pela administracdo colonial permitia-se colocar peixe,
carne ou couro para secar. Nas principais ruas da vila, proibia-se a constru¢ao
de palhotas em terreno ndo murado e o transito de “indigena” sem trazerem
cobertos troncos ou pernas até o joelho. Até os batuques® passaram a ser
coibidos, ao menos que fossem realizados mediante a uma licenga emitida
pela administragdo do concelho.”

A regido mais habitada situava-se nas redondezas do Forte de Santo
Antonio, limite sul da Vila do Ibo. Aqui haviam sido construidas as tltimas
construgdes de alvenaria, bem como inumeras palhotas da populagao
“indigena”. No inicio do século XX, existia cerca de 2600 pessoas e 1200
palhotas nos bairros “indigenas”. Enquanto na “vila propriamente dita”, a
populagdo ndo chegava a 600 pessoas, incluindo os brancos, mesticos e 0s
criados de seus quintais (VILHENA, 1905, p. 214). Ainda assim, alguns
servigais das casas de alvenaria dos mestigos, europeus e indianos nao
residiam nos quintais de seus patrdes, mas nas proximidades do Forte de
Santo Antdnio, onde vivia a populagdo “africana”. O jornal Eco do Nyassa
se remetia a essa localidade, quando elogiava, em 1919, a acao da comissao
de beneficéncia da vila por ter retirado os mendigos da area, transferindo-os
para lugares mais distantes da ilha. Segundo o autor desse artigo, essa
comissdo tinha a “seu cargo o sustento dos pobres da vila”.”

Exatamente nas proximidades do Forte de Santo Anténio viviam
muitos “indigenas”, expressando ai suas praticas culturais, suas relagdes e
disputas. Muitos conflitos e desavengas existentes entre essas pessoas ocorriam

¢ As festas locais.

" Decreto de n.° 144, de 19 de setembro de 1913. In: Boletim da Companhia do Nyassa, n.°
189, 29 de novembro de 1913.

I Eco do Nyassa, 15 de junho de 1919 (artigo: “Mendigos”).
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nessa localidade. Ademais, havia uma constante tentativa da policia civil”?
de controlar os habitantes da Vila do Ibo, principalmente as pessoas que viviam
no “bairro indigena”, como aconteceu com Zaza. Zaza foi presa em flagrante
pela policia, no dia 19 de maio de 1907, na rua D. Maria Pia, quando discutia
com Isabel, que apresentava um ferimento na cabega. Segundo as testemunhas
de defesa, Zuza e Thomazia, Zaza estava perto de sua casa quando Isabel
passou embriagada, dizendo que a acusada tinha muita “pampora”” por ter
uma palhota. O que gerou agressoes fisicas e discussdes.” Dois meses antes
desse incidente entre Zaza e Isabel, o marinheiro chamado Juma foi preso em
flagrante proximo do Forte de Santo Antonio por ter dado uma garrafada
em outro marinheiro com o nome de Selemane, que fora levado para o hospital
da vila devido ao ferimento na cabeca. Juma havia saido, no inicio da noite
do dia 22 de margo de 1907, com uma garrafa para comprar petroleo na loja
Valgy. Enquanto Juma alegou que Selemane estava embriagado, permitindo
que ambos se esbarrassem, Selemane declarou que seu adversario lhe pediu
um cigarro e Como o recusara, atirou a garrafa em sua dire¢ao. Houve acusagao
mutua de embriaguez.” Desta mesma forma, Faida e Claudina foram detidas
pelo cabo de policia civil Abdurremane, em 1906, que em noticia ao delegado
da comarca de Cabo Delgado informou que as duas foram encontradas “perto
do bairro indigena bastante embriagadas, jogando a pancada e alterando
assim a ordem publica”.”

Curioso é que a ideia de embriaguez esteve presente nas situagoes
vividas por Zaza, Isabel, Juma, Selemane, Faida e Claudina, enfatizada
nos argumentos dos depoentes, dos policiais e administradores coloniais.
Mesmo que esses conflitos ocorridos nas ruas da vila tenham chegado a
justica colonial devido as agressoes fisicas, o discurso da embriaguez foi
utilizado para defender ou acusar uma das partes no conflito. Zuza e
Thomazia, ao testemunhar a favor de Zaza, enfatizaram que Isabel estava
embriagada quando passou e provocou a acusada. Juma e Selemane

2 A policia civil atuava nas areas urbanizadas, nesse caso na Vila do Ibo. Nas areas
menos urbanas, o instrumento de forga policial era exercido pela policia militar.

3 Ao que foi possivel perceber “pamporra” significa uma espécie de postura arrogante
ou orgulhosa (uma pose).

" AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80,
Ano: 1907, Auto-crime, n.° 525 (acusada: Zaza).

> AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80,
Ano: 1907, Auto-crime, n.° 522-0 (acusado: Juma).

 AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 79,
Ano: 1906, Auto-crime, n.° 185 (acusadas: Faida e Claudina).
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acusaram-se de estarem embriagados. O policial civil Abdurremane prendeu
Faida e Claudina acreditando que ambas estavam embriagadas, inclusive
ndo se sabia quem era a agressora e a ofendida na agdo judicial.”” Do mesmo
modo em que o poder policial defendia a embriaguez como um “principio
para a desordem”, arrogando-se como defensor da ordem, as pessoas
utilizavam o discurso da embriaguez para justificar o “principio da
desordem” em que estiveram envolvidas, ja que o objetivo era autodefesa.’

A manuten¢ao da ordem e a seguranga de seus habitantes eram as
justificativas para esse constante controle policial nas ruas da Vila do Ibo.
Através desse argumento, utilizava-se uma pratica autoritaria que muitas
vezes fazia uso da violéncia sobre as pessoas. No mesmo ano em que Juma
e Selemane se agrediram, foi publicado um artigo que reclamava o fechar
de olhos das autoridades administrativas da Companhia do Nyassa para a
acao da policia, que utilizou a “forca de violencias e até barbaridades” no
processo de inquiri¢ao de dois acusados de furto na Vila do Ibo no ano
anterior. Um artigo andénimo, com o titulo de “Verdades Amargas sobre o
Governo da Companhia do Nyassa”, enfatizava que “essas barbaridades
revoltaram, com effeito, todas as pessoas que ali havia de instinctos
humanitarios e que lhes dizeram recordar com horror a tortura feroz usada
em tempos antigos dum obscurantismo estipido e despresador da vida
humana”.” Esse tipo de violéncia era exercido, principalmente, no tocante
a populacdao “indigena”.

Obviamente que o tratamento dos policiais em relagdo a populagao
“ndo indigena” era bastante diferente do proporcionado aos “indigenas”.
Ademais, em uma vila pequena como a do Ibo, os policiais sabiam,
perfeitamente, como deveriam se relacionar com os diferentes grupos
existentes na regiao. Em contrapartida, a (re) acdo das pessoas também se

7 AHM — Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80,
Ano: 1907, Auto-crime, n.° 525 (acusada: Zaza); AHM — Concelho de Cabo Delgado
no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80, Ano: 1906, Auto-crime, n.° 517 (acusado:
Semezera); AHM — Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca,
cx. 80, Ano: 1907, Auto-crime, n.° 522-0 (acusado: Juma); AHM — Concelho de Cabo
Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 79, Ano: 1906, Auto-crime, n.° 185
(acusadas: Faida e Claudina).

8 Decreto de n.° 144, de 19 de setembro de 1913. In: Boletim da Companhia do Nyassa, n.°
189, 29 de novembro de 1913.

 BNP: Verdades Amargas sobre o Governo dos Territérios da Companhia do Nyassa
— Capitdo Jodo dos Santos Pires Viegas... Um governador de farga, cota: H.G. 11128 V,
ano: 1907, p. 13-14.
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diversificava de acordo com sua origem e posi¢do sociorracial e territorial.
Manuel da Silva Rezende estava embriagado, atracara-se com o policia
civil e, ainda, processou o policial por ofensas corporais. Foi uma situagao,
significativamente, distinta das ocorridas com as demais pessoas acima
mencionadas. Sem invalidar que os chamados “indigenas” muitas vezes
também reagiam as agressoes dos agentes coloniais através da violéncia e
das ac¢Oes judiciais.

Outro “nao indigena”, Jayme Manuel Carrilho, passou por uma
situagido bastante parecida. As 11 horas da noite, do dia 26 de Janeiro de
1923, Jayme estava assistindo um batuque quando foi abordado pelo sargento
da policia civil José da Encarnagdo Tavares. O sargento da policia civil o
acusou de fazer “desordem” e disse que “admoestou-o para que se retirasse
para sua casa”. Segundo o sargento, o caso foi levado a instancia judicial
porque Jayme se recusara a obedecé-lo e o agrediu logo em seguida. Com
outro discurso, Jayme informou que o sargento de policia o agrediu primeiro,
sO porque ele havia esbarrado, involuntariamente, na “machila”® que o
policial conduzia. Alegou também que “seguidamente o queixozo lhe deu
ainda alguns pontapés e lhe bateu com cavalo-marinho conduzindo-o sob
prisao” .8

Sem saber qual depoimento se aproximou da realidade do fato, foi
possivel observar que o discurso da “desordem” chegou a ser usado para
justificar a intimidagdo da policia. Além disso, o batuque ocorreu em uma
area da Vila do Ibo chamado O Bazar, localizado ao lado do Forte de Santo
Antonio (CUNHA, 1934, p. 46). Sem duvida, era um lugar bastante vigiado
pela policia civil, mesmo que fosse frequentado pela populacdo “nao
indigena”, como era considerado Jayme Manuel Carrilho. Ademais, o batuque
era tolerado pela administragdo colonial, que criou algumas restricdes para
poder controld-lo. Tudo isso porque os batuques eram divertimentos que se
“destinavam a assinalar os ritos de passagem como batismo, iniciagdo das
meninas, casamento e um conjunto de cerimonias relacionadas a morte”,
praticas muito usuais entre os chamados “indigenas”, sobretudo pertencentes
ao povo muani®?, da Ilha do Ibo (BENTO, 2001, p. 13).

80 Machila é uma espécie de rede que servia para carregar pessoas.

8 AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 86,
Ano: 1923, Auto-crime, n.° 837 (acusado: Jayme Manuel Carrilho).

82 Um dos povos de Cabo Delgado.
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Afinal, que ilha é essa?

Como ja foi mencionado, a vila ocupava uma pequena area da Ilha
do Ibo. Ibo é a maior ilha do arquipélago das Quirimbas ou de Cabo Delgado,
situada no oceano Indico, sob uma superficie de 8,5 km2.# Com o processo
de ocupacgdo colonial em Mog¢ambique, a Ilha do Ibo tornou-se sede do
concelho administrativo® de mesmo nome. O concelho compreendia as ilhas
Querimba, Matemo e Ibo. Em toda a extensdao do concelho do Ibo havia, em
1908, cerca de 11.492 habitantes, incluindo os estrangeiros. Desse numero
contavam 10.492 “pretos” e os demais eram estrangeiros, mesti¢os e brancos
“naturais”.® Esse contingente populacional concentrava-se mais na Ilha do
Ibo do que em Querimba e Matemo. A explicagdo para essa concentragao
demografica era a importancia politica, econdmica e religiosa de Cabo
Delgado. Durante muito tempo, a Ilha do Ibo foi considerada o centro
econdmico de Cabo Delgado devido ao envolvimento com trafico de escravos,
onde era porto de saida de escravos. O que a tornou um polo de atragdo das
populagdes rurais do continente. Além disso, a Vila do Ibo foi sede do distrito
de Cabo Delgado de 1763 até o principio do século XX.% Quando a
Companhia do Nyassa assumiu a administragdo das regides de Cabo Delgado
e Niassa, Ibo manteve-se como um centro econdmico e religioso.®

8 No arquipélago das Quirimbas ou de Cabo Delgado ha cerca de trés dezenas de ilhas
e ilhéus. Estdo situadas na costa Oriental da Africa, ao norte da Ilha de Mogambique,
especificamente entre a baia de Pemba (ao sul) e o cabo Delgado (ao norte). Ver Bento
(1972), Medeiros (1997) e Cunha (1934).

8 Divisdo em areas administrativas, criadas pelo governo colonial portugués.

85 Mapa estatistico da populagdo, referido a 31 de dezembro de 1908. In: Boletim da
Companhia do Nyassa, n.° 133, 31 de margo de 1909.

8 A partir do momento em que a Vila do Ibo se tornou capital de Cabo Delgado, foram
construidos a Fortaleza de Sao Jodo Baptista, bem como os Fortes de Santo Antonio
e de Sdo José. A fortaleza chegou a funcionar como principal defesa da ilha contra as
incursdes maritimas dos estrangeiros, enquanto o Forte de Sao José foi sede da cadeia
civil no inicio do século XX e o Forte de Santo Antonio estava desativado. O Forte de
Santo Antdnio era o Unico que estava localizado um pouco distante da costa e, como
vimos, cercado de palhotas, onde viviam varios “africanos” originarios de diferentes
lugares do continente e demais ilhas. O Forte de Santo Antonio chegou a servir de
protecdo as tentativas de invasdes terrestres. Ver Alves (1932).

87 Qutras localidades, tal como Mocimboa da Praia, vivenciaram um processo histérico,
econOmico e sociocultural similar ao do Ibo, obtendo da mesma forma um fluxo intenso
de pessoas, entre as quais africanos, arabes, indianos, baneanes e europeus. Ver Jodao
(2000).
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A ilha continuou recebendo pessoas oriundas do continente mesmo
depois de 1902, deixou de ser a capital do distrito® de Cabo Delgado, sendo
transferida para Porto Amélia. Alguns saiam do interior do continente,
outros deixavam a costa ou as demais ilhas para viverem no Ibo. Havia um
fluxo muito continuo de pessoas oriundas da zona costeira, e com uma
menor incidéncia de imigrantes das regides mais ao interior. Além disso,
pessoas também saiam de outros distritos para habitar a Ilha do Ibo.
Chegavam nao somente africanos originarios de fora de Mogambique, bem
como arabes, monhés, baneanes e europeus.®

Algumas dessas migragdes ocorriam porque a ilha era considerada
um dos centros religiosos de Cabo Delgado. Na virada do século XIX para
0 XX, a maioria da populagao de Ibo era mugulmana. Esse foi um periodo
de grande difusdo do islamismo na regido. Ha informagdes de que isso
ocorreu com a chegada de Yakumbu Abibo, um paquistanés que mandou
construir uma escola cordnica na ilha — Madrasa.” Tal fato contribuiu,
fortemente, para a formagao religiosa da populagao africana no Ibo. Apesar
desse impulso no final século XIX, o islamismo era bastante antigo no Ibo.
A presenca muculmana na costa oriental da Africa é de longa data. Sabe-se
que por volta do ano 1000 Quiloa foi fundada por um nobre da Pérsia,
cerca de um século depois Sofala®® tornara-se “emporio comercial”.”? No
final do século XVII e inicio do XVIII, houve um “renascimento do Isldo”
na costa oriental da Africa, com a retomada da fortaleza de Mombacga, em
1696, pelos Mascates, os arabes de Oman (ibidem). Ocorreu um
deslocamento de arabes originarios do Golfo Pérsico para as ilhas da costa
oriental africana, formando uma nova camada social das populagdes locais.”
As migragOes omanitas iniciaram no século XVII, mas seu apogeu ocorreu

88 Area administrativa, criada pelo governo colonial. As instancias administrativas coloniais
eram: governo geral; governo distrital; concelho administrativo ou circunscrigao.

8 AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx.
Diversas, Ano: 1896-1931, Autos-crime, (acusado: diversos).

% Madrasa ou Madresa consistia em um lugar de ensino das ligGes coranicas,
funcionando como uma institui¢do privada dentro da residéncia do mwalimu, um chefe
religioso.

1 Localizada no centro da regido que atualmente chamamos de Mogambique. Ou seja,
ao sul de Cabo Delgado.

%2 A fortaleza de Quiloa foi criada em 1505, a de Mombaga em 1533 e as da Ilha de
Mogambique em 1607 e 1620. Ver Gongalves (1956-1957)

% Os shirazis sdo originarios de Fars, na Pérsia, que se integraram na populagdo africana
de Zanzibar. Em suma, os shirdzis tornaram-se a populagio suaile de Zanzibar.
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somente no século XIX (JOAO, 2000, p. 51-53; VILHENA, 1905, p. 41-71;
MEDEIROS, 1997, p. 121.)

O islamismo estava bastante disseminado na area continental do
norte de Mogambique em principios do século XX (MACAGNO, 2006, p.
79-105). Até a virada do século XIX para o XX, sua maior dissemina¢dao
havia ocorrido através dos comerciantes que “percorriam os sertdes
moc¢ambicanos”. Muitos muculmanos estavam “instalados no interior,
disseminando directa e intensamente o islao”. Antes do inicio da ocupagao
colonial, no final do século XIX, havia chefes africanos islamizados
(chamados de xeques) em toda costa de Cabo Delgado. Essas populagdes
eram fruto de um contato secular entre os africanos suailizados, vindos do
litoral ou das ilhas mais a norte do Rovuma até o Corno da Africa, com
gente africana local.** Como vimos, a maior parte da populacdo do Ibo
professava o islamismo, com exce¢do de alguns grupos chamados “filhos
do Ibo”, de determinados estrangeiros e de uma minoria da populagdo dita
“indigena” (MEDEIROS, 1997, p. 59).

O mar como elemento de distin¢dao social

Dessas inimeras e complexas interagdes com 0s povos macondes,
ajauas e, principalmente, os macuas, surgiu o0 muani. Muani é um povo
com padrdes culturais tipicos, que segundo o antropo6logo Carlos Lopes
Bento, “nao sao mais do que um dos componentes do sistema
sociocultural mais vasto: a civilizag¢ao suaili” (BENTO, 2001, p. 125). A
lingua falada é o quimuani, um misto das linguas emacua e kisuaili. Na
lingua quimuani, muani significa “gente da praia”, serve para designar
mar, costa e margem. A identificagdo mais proeminente dos muanis €
ser da costa, falar a lingua quimuani, professar o islamismo e nao ter
estado “destinado a ser expatriados como escravos” (CONCEICAOQ, 2006,
p. 215-216). Alguns autores identificam a costa mogambicana em duas
areas de influéncias islamica: a suaili, localizada entre o rio Rovuma ao
cabo N’sangue, no sul da circunscri¢ao de Palma; a muani, situada entre
Mocimboa da Praia e Pemba-Mecufi (CONCEICAO, 2006, p. 69;
MEDEIROS, 1997, p. 58-59).

% Chegavam também arabes persas, hindus, quica sakalava e outros malgaches.
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Geralmente, os muanis exerciam as atividades de pescadores,
marinheiros, alfaiates, carpinteiros, pedreiros, ourives, cozinheiros, mainatos®
ou lavadores e vendedores (JOAQ, 2000, p. 56). Os jovens orgulhavam-se
de exercer essas fungoes, desprezando as atividades de empregados de limpeza
que consideravam degradantes. Aquelas atividades eram exercidas por
homens que, apesar dos modestos salarios ou rendimentos, conseguiam tirar
suas “mulheres das arduas e nem sempre produtivas tarefas agricolas, manter
a familia bem alimentada e ataviada com libras, fios e brincos em oiro (...)”
(BENTO, 2001, p. 126). Através das atividades exercidas, os naturais da ITha
do Ibo e das areas costeiras se distinguiam dos jovens que saiam do interior
do continente, atraidos pelo desenvolvimento da ilha. Geralmente, os jovens
do interior que imigravam na Vila do Ibo passavam a trabalhar nas casas
dos brancos, mesticos* e indianos (CONCEICAO, 2006, p. 212).

Com isso, a relagdo com o mar apresentava-se como um elemento
de distingdo. A proximidade com o oceano simbolizava constantes
movimentos devido as trocas econdmicas, sociais, culturais e religiosas. Os
muanis acreditavam que seus cddigos, costumes € crengas eram mais
avancados em funcdo dos movimentos da costa, enquanto os grupos do
interior do continente estavam isolados, mantendo-se sempre no mesmo
estagio. O pesquisador Antonio Rafael da Concei¢do abordou que:

(...) Mas o que parece permanecer no tempo € o facto de que
0s costeiros se consideram superiores as etnias continentais,
mesmo se integram em si elementos da cultura destes mesmos
povos. O problema da utiliza¢do da lingua Suaili intervém
neste estado para nos permitir analisar este processo. Em
primeiro lugar, a lingua suaili permite a cada um comunicar
com o outro; em segundo lugar, a sua utilizagdo permite fazer
esquecer a origem continental, que, como ja vimos, é
considerada um factor negativo, ao nivel social; em terceiro
lugar, e como consequéncia desta pratica, pode dizer-se que o
Suaili permite a integragdo dos diferentes povos num espago
de trocas regional que ultrapassa as fronteiras sociais de
Mog¢ambique (CONCEICAO, 2006, p. 212).

% A pessoas que lavava roupa.

% O termo mestigo é utilizado aqui para designar um grupo especifico de africanos
descendentes de africanos e indianos e/ou europeus. Em suma, pessoas que tinham
uma posigao diferenciada em relagdo aos chamados “indigenas” pela administragido
colonial.
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A questdo geografica permitia a distingdo do costeiro com a “gente
do continente”, significando propriamente o do interior. Dai o termo macua
ser designado como alguém inferior e incivilizado. Inclusive, havia filho de
mae macua nascido no Ibo que se considerava um muani. O lugar de
nascimento tornava-se mais importante, fazendo com que uma mae macua
fosse capaz de gerar um filho muani. Seu filho passava a ser um wana wa
Ibo, que significava as pessoas (vindas) do Ibo, enquanto ela era wana wa
bord, quem chegou do interior. Assim, neste exemplo, o filho nao falava a
lingua da sua mae enquanto estivesse na costa (CONCEICAOQ, 2006, p. 215-
219). Muitos macuas migravam para o Ibo em busca de emprego.®” Portanto,
sem deixar de considerar a existéncia de critérios étnicos e culturais, o aspecto
geografico constituia-se em um elemento essencial de distingao.

Além da origem geografica, outros elementos distinguiam essas pessoas.
Alguns mug¢ulmanos na costa sabiam ler e escrever em caracteres arabes,
enquanto muitos macuas nao possuiam essa habilidade em sua lingua. Assim
como a maneira de se vestir era bastante diferente. Um critério muito importante
de diferenciagdo entre os do Ibo e os do continente era nao ter ascendéncia
escrava. Ou seja, a possibilidade de uma pessoa nascidas no Ibo ter sido escrava
ou ser filho ou neto de escravo era menor. Entre os chamados “indigenas”, um
muani era visto como alguém que deixou de pertencer socialmente aos “grupos
animistas do interior” com as inova¢des proporcionadas pelo oceano (ibidem).
Ser chamado de macua poderia ter uma conotagao de insulto, simbolizando
um comportamento “atrasado”. Vale ressaltar que havia muitos macuas do
litoral, que eram antigas populagdes da costa norte do rio Montepuez e que
durante séculos foram a matriz das comunidades muani, suaili, e de alguns
mestigos de Cabo Delgado. De fato, a maior parte dessas povoagoes do litoral e
da redondeza foi escravizada, absorvida por mugulmanos e cristaos das ilhas e
da costa (MEDEIROS, 2007, p. 58).

E possivel constatar que a Vila do Ibo parecia uma colcha de retalhos,
com gente de diferentes localidades, pelo menos nos bairros “indigenas”.
Esse movimento de pessoas do continente para a Vila do Ibo era realizado,
sobretudo, por jovens em busca de trabalho.” Esses imigrantes no Ibo viviam
experiéncias comuns nos bairros “indigenas” com os originarios da ilha. A

7 Entrevista com Alide Janja, realizado por Estevdao Mpalume, Fernanda Thomaz e
Marcos Dias Coelho, em 26 de novembro de 2011.

% AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx.
Diversas, Ano: 1896-1931, Autos-crime, (acusado: diversos).
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opressao da policia e um maior controle das institui¢cdes coloniais passavam
a estar presente na vida dos que chegavam, compartilhando as mesmas
situacdes vividas pelos chamados “indigenas” naturais do Ibo, no caso, os
muanis.

Apesar das diversidades existentes entre os chamados “indigenas”
que residiam na Vila do Ibo, essas pessoas partilhavam alguns espagos sociais.
O que lhes proporcionavam criar lagos, hierarquias e oportunidades de
convivéncias sociais no mundo colonial. Muitas vezes reproduzindo as
proprias contradi¢cdes desse mundo. Como qualquer convivéncia, essas
relagbes geravam situagdes conflituosas, que envolviam imigrantes e naturais
do Ibo indistintamente. Mesmo que as distingdes fossem constantemente
enfatizadas, as querelas entre as pessoas nao pareciam refletir as diferenciagoes
socio geograficas.

Outra face da mesma vila

As distingdes geograficas existentes entre os africanos atravessavam
as relagdes de classe na vila. Muitos africanos mais abastados também
reproduziam essa hierarquizacdo em relacao as pessoas do continente.
Podemos evidenciar isso no conflito entre Ané Emilia Rezende e Francisca
Maria Moraes. Em janeiro de 1907, Francisca Maria Morais denunciou
Ané Emilia Rezende, acusando-a de agressao. A queixosa informou que
tinha 16 anos de idade, era solteira, natural e residente no Ibo, e que vivia
na casa de sua tia Domingas. Ao fazer a denuincia, Francisca explicou que
no dia anterior estava passando pela rua S. Jodo Del-Rei, juntamente com
sua tia, quando resolveram parar na loja do baneane Sundadas Oqualla,
que as convidou para ver alguns tecidos:

(...) e como estivesse a rir dizendo ao dito [ilegivel] que as
fazendas ndo [prestavam] para vender, n’este instante a Emilia
Rezende que acompanhada de sua mae Anna da Silva Rezende,
passava de frente do estabelecimento de Sundadas Oqualla:
dirigiu em tom provocativo a ella declarante, perguntando-se
ria para ella sendo-lhe respondido que a conversa era com o
baneane e que nada respeitava-a dita Emila que ndo satisfeita
com esta resposta, insultou a declarante chamando de “puta
mulata filha d’ Arimba”, que a declarante de sua parte tambem
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disse em represalia que a Emilia era de Querimba a de gente
ordinaria, continuando n’esta querela durante o caminho, até
que, chegando de frente da casa em construgao de Sandagy
Nasijy na rua D. Maria Pia, a Emilia deu com muita for¢ca
uma bofetada n’ella declarante (...)*

Por fim, Ané foi condenada por ofensas corporais ao pagamento de
100 réis de multa diaria durante trés dias. Apds a sentencga, seu advogado
informou que Ané nio possuia condi¢Oes de realizar o pagamento por ser
pobre. Para isso, dois atestados de pobreza foram apresentados: um escrito
pelo paroco da freguesia de Sao Joao Baptista do Ibo; e outro pelo
administrador do concelho de Ibo (ibidem).

Antes de tudo, é importante enfatizar que o atestado de pobreza
escrito pelo paroco informava que Ané Emilia Rezende residia na freguesia
de Sao Jodo Baptista do Ibo. O lugar de residéncia evidenciava que Ané
nao era considerada “indigena” pelo poder colonial, mesmo que essa fosse
a inten¢do da acusada ao solicitar a isen¢do do pagamento da multa através
do atestado de pobreza. A estrutura administrativa da colonia estava
organizada da seguinte forma: o governador-geral, os governadores do
distrito e os administradores de concelho (ou circunscricio) administravam
todos os habitantes das suas areas de responsabilidades. Por sua vez, os
chefes dos postos administrativos eram responsaveis pelos chamados
“indigenas”, enquanto as freguesias zelavam pelos “nao indigenas”. Essas
instancias administrativas estruturavam o gerenciamento politico de toda a
colonia (MACAGNO, 2006, p. 38).

Voltando ao processo criminal acima mencionado, podemos comegar
pelos insultos trocados entre Ané e Francisca. Segundo Francisca, Ané usou
a expressao “puta mulata filha d’Arimba” e a queixosa respondeu que
“Emilia era de Querimba a de gente ordindria”. Claramente, os insultos
tinham uma conota¢do geografica, enfatizando a origem da rival como
algo “degradante”. Curioso é que Francisca informou no seu depoimento
que era natural da Vila do Ibo, embora tenha sido acusada de ser filha de
Arimba, localizada na circunscricao de Quissanga, na area continental,
fora da ilha. Francisca enfatizou que vivia com sua tia na vila, provavelmente
seus pais pertenciam a Arimba. Esse jogo de ofensas permite confirmar que

% AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx.29,
Ano: 1908, Auto-crime, n.° 243 (acusada: Ané Emilia Rezende).

Africa e Afro-Brasil em Debate



184

a naturalidade dos de fora da Ilha do Ibo tinha uma conotagao depreciativa,
mesmo em referéncia as ilhas do arquipélago de Cabo Delgado — tal como
a Ilha Quirimba.

O termo “mulata” foi outro elemento de diferenciacao apresentado
na troca de ofensas entre Ané e Francisca. O carater racial marcava o lugar
dos diferentes grupos na costa de Cabo Delgado, principalmente na Vila do
Ibo. Um artigo do jornal Eco do Nyassa, cujo titulo é “Para a historia dos
territérios do Nyassa”, apresentou dessa forma a defini¢ao das categorias
raciais dos grupos existentes no norte de Mogambique:

Como bem se vé do que deixam os ditos, - porque 0s
cruzamentos do elemento branco com o preto e de cada um
déles com os seus intermédios sao de hoje, como o foram de
ontem e o serdo de amanha — a populagdo dos Territorios é
constituida por quatro grupos de individuos nativos — pretos,
mulatos, mestigos e brancos naturaes — e dos de vindos — europeus
e asidticos.

E aos filhos do Ibo pertencentes a qualquer dos grupos de nativos,
com exclusdo do primeiro, que muitos chamam hoje caporros, quando os
querem depreciar ou vexar. Tal denominagdo, porém, dava-se antigamente
aqui aos individuos nascidos de escravo e pessoa livre, estranha a familia do
senhor do escravo, como aos filhos déste e de pessoa de familia do seu
senhor se dava, com a liberdade, a designacao de adimos (...)'*

Nesse artigo, as categorias foram definidas a partir de uma concepgao
biologica. Os “mulatos” eram descendentes dos “pretos” com indianos,
enquanto os “mesticos” seriam filhos de “mulatos” com “europeus”. Os
descendentes diretos de europeus eram considerados “brancos naturais”.!™!
Esses mulatos, mesticos e “brancos naturais” identificavam-se como “filhos
do Ibo”. “Filhos do Ibo” se tornou uma denominagdo para caracterizar
grupos de africanos diferentes dos “pretos” - os chamados “indigenas”. Ou
seja, os “indigenas”, mesmo nascidos no Ibo, nao eram considerados como
tal. Portanto, a identificacdo “filho do Ibo” demarcava um espago de distingao

10 Eco do Nyassa, 31 de margo de 1919 (artigo: “Para a histéria dos territérios do
Nyassa — continuag¢do do n° 2").

101 Obviamente que essas categorias ndo eram tao rigidas assim. Além disso, faltou
mencionar como categorizavam-se os filhos de “pretos” com brancos. Poderiamos
também questionar se os “brancos naturais” so6 eram filhos de europeus.
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sociorracial. O que ndo foi mencionado no trecho acima é que essa
identifica¢ao racial também estava relacionada as praticas culturais e politicas
das pessoas do Ibo.

As diferentes categorias acima mencionadas poderiam nao ser vistas
com a mesma clareza em que foram apresentadas no artigo. Entretanto, em
uma ocasidao de conflito, tal como ocorreu entre Ané e Francisca, estas
categorias apareciam com for¢a. O pensamento hegemonico colonial pautava-
se sobre a perspectiva de que essa miscigenacao apresentou dois resultados
distintos. Um deles podemos observar nas palavras do padre portugués
Santana Sebastido da Cunha, enfatizando que houve “o melhoramento
gradual, até a extingao dos seus caracteres distintivos, do elemento do preto
que ndo sustou no seu movimento progressivo”. Outro resultado recaia
sobre o “regresso ao seu estado anterior do mesmo elemento que retrocedeu,
sem cessar do grau de transformag¢do que havia atingido”, como o mulato
chegava a ser visto (CUNHA, 1934, p. 6). O mulato representava um estado
ainda em processo de “evolugao”, distante do branco.

O tratamento dado as mulheres chamadas de “filhas do Ibo”
representava essa hierarquizac¢ao entre alguns grupos da sociedade iboense,
que variava de acordo com a posig¢dao sociorracial de cada uma delas. A
expressao “Sa” era a contragdo “senhora”, que no Ibo falava-se “sinhara”,
usada para fazer referéncia a mulher branca e europeia. Com o tempo, a
expressao passara a ser atribuida as mesticas com uma posi¢ao social similar
a das brancas. As mulheres catolicas nascidas de um casamento misto eram
tratadas como “nana”, enquanto as mug¢ulmanas e descendentes de indianos
islamizados chamava-se de “nunu”.!®? Essas categorias eram usadas para
tratar as mulheres “filhas do Ibo”, identificadas dentro da estrutura social
dailha. Cabe mencionar que essas categorias sociais eram, significativamente,
flexiveis, variando ndo somente com a apropriacao de novos habitos e
costumes, como também se adequavam ao contexto sociopolitico daquela
sociedade. Segundo Anténia Maria da Costa Carrilho, havia uma hierarquia
entre os “filhos do Ibo”. As familias menos poderosas possuiam uma
miscigena¢do mais africana, com o nivel educacional mais baixo.!” A
maioria dessas familias era descendente de europeus e indianos,

102 As sinharas chamavam de “sa Chica”, para a “sinhara Francisca”, ou” sa Amélia. As
nana falava-se “nana Anna” ou “nana Zaura”. Ver Vilhena (1905) e Conceigao (2006).
103 Entrevista com Antonia Maria da Costa Carrilho, realizada por Fernanda Thomaz,
em 6 de dezembro de 2011.
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especificamente, goés. Havia uma presen¢a indiana muito mais forte do que
a portuguesa, tornando os relacionamentos mais frequentes entre estes dois
grupos. Muitas familias mais conhecidas tinham heranga goesa. Ainda que
alguns grupos dos “filhos do Ibo” fossem orgulhosos de sua herang¢a europeia,
o elemento indiano estava, majoritariamente, presente nas miscigenagoes
entre os chamados “indigenas”, portugueses e os “filhos de Ibo”.!%

Sem duvida, a populacdo de origem indiana no Ibo era superior ao
numero de portugueses.'® Havia os indianos cristdos que chegavam de Goa,
designados de goeses, os mugulmanos chamados de monhés ou “mouros” e os
baneanes que eram hindus. A maioria dos cristdos saia da India portuguesa,
enquanto muitos dos mug¢ulmanos e hindus pertenciam a area indiana
colonizada pelos ingleses. Os cristaos eram os que mais se fixavam e se
relacionavam com as africanas, incluindo as “filhas do Ibo” e as “indigenas”.
Os mugulmanos se casavam com frequéncia com as africanas, ao passo que os
baneanes raramente se relacionavam com essas mulheres locais e pouco se
fixavam. Estes tinham forte propensao para o pequeno comércio, sempre com o
interesse de fazer “o pectlio alvejado” e regressar a India (ECA, 1899, p. 10).

Em busca de um lugar na civilizacao

Curiosamente, no conflito entre Ané e Francisca havia o negociante
baneane chamado Sundadas Oqualla.!® Naquela confusdo entre as duas

104 Entrevista com Maria Aurora Severino Gonzaga, realizada por Estevao Mpalume,
Fernanda Thomaz e Marcos Dias Coelho, em 23 de novembro de 2011.

105 Os indianos negociavam na Africa Oriental h4 bastante tempo, entretanto, somente
a partir do século XVII estabeleceram casas comerciais na costa do Indico Ocidental
como principal area de investimento. Filiais de Bombaim ou Gujarat foram abertas na
regiao sob protecao dos Omanis em Zanzibar e dos portugueses na Ilha de Mogambique.
Sob essa protegdo, inumeras casas comerciais foram instaladas nos pequenos portos
litoraneos, comercializando marfim, escravos, entre outros, produtos para exportagao.
Muitos indianos agiam como banqueiros e possuiam navios. Durante o século XVIII e,
especificamente, o XIX, as atividades das casas comerciais comegaram a se expandir
para o interior. Ver Leite (1997)

106 AHM — Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80,
Ano: 1907, Auto-crime, n.° 528 (acusado: Sundadas Oqualla). Podemos lembrar a
presenga de outro baneane comerciante na Vila do Ibo, que foi o patrdo de Brahimo,
em 1897, chamado Suahande Madaugy. Talvez esse caso esteja um pouco esquecido
porque foi citado na primeira parte do trabalho, mas podemos menciona-lo. Brahimo
havia dado uma paulada em um homem chamado Farjalla porque este estava
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filhas do Ibo, Ané Emilia Rezende e Francisca Maria Moraes, podemos
especular que ambas estavam disputando o baneane. Nesse caso, a figura
central e impulsionadora do conflito teria sido Sundadds Oqualla. Talvez
fosse ciime ou alguma pretensdo das meninas em relagdo ao baneane.!”’
Sundadas era negociante na vila, com 44 anos e natural da India inglesa, e
parecia ser um pretendente adequado para essas “filhas do Ibo”.'® No inicio
do século XX, havia uma espécie de lenda em Mogambique que contava
que “as familias do Ibo compravam na India e importavam homens para
casar com as suas filhas” (VILHENA, 1905, p. 219). Mais do que uma
lenda, parece que era muito comum a tentativa de tais familias casarem
suas filhas com um natural da India (CONCEICAO, 2006, p. 207). Além
disso, a formagdo dos “filhos do Ibo” estava ligada ao Indico. Na metade
do século XIX, o governador de Cabo Delgado Jeronimo Romero informou
que:

Alguns moradores mais abastados teem mandado seus filhos
a Mogambique, Zanzibar e GOa para serem educados, porém
o districto ndo tem muitos habitantes, que possam dispor de
meios para proverem convenientemente & educacao de seus
filhos; apenas na villa do Ibo ha alguns negociantes e
proprietarios neste caso, e poucos nas outras povoagoes: fora
d’estes pontos vive-se no estado primitivo, ndo ha a mais
pequena idéa dos beneficios da civilisagao! (ROMERO, 1860,
p. 146).

Jerénimo Romero também enfatizava que era vergonhosa a falta de
instrucdo e o estado de “barbarie” de Cabo Delgado com “tantos subditos
portuguezes” (ibidem). Os portugueses chegaram ao arquipélago das
Quirimbas em 1498!®, quando come¢ou a ocupar a Ilha Querimba,
construindo em 1580 a Igreja Nossa Senhora do Rosario. Trés séculos depois,
em 1894, a presenc¢a portuguesa na regido de Cabo Delgado estava limitada

descascando castanha na calgada do estabelecimento comercial de Suahande Madaugy.
Ver AHM - Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 78,
Ano: 1897, Auto-crime, n.° 250 (acusado: Brahimo).

107 AHM — Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx.29,
Ano: 1908, Auto-crime, n.° 243 (acusada: Ané Emilia Rezende).

108 AHM — Concelho de Cabo Delgado no Ibo, Juizo de Direito da Comarca, cx. 80,
Ano: 1907, Auto-crime, n.° 528 (acusado: Sundardas Oqualld).

109 Os portugueses chegaram especificamente na ilha de nome Quisiva ou Agoutado.
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as Ilhas Quirimbas, especificamente a ITha do Ibo, bem como em alguns
pontos comerciais na area costeira continental, em Pangane, Mocimboa,
Arimba e Quissanga. Esses portugueses eram quase todos mesti¢os luso-
africanos ou arabo-suaili, exerciam as atividades de comerciantes e
proprietarios de terras e de escravos (MEDEIROS, 1997, p. 101).

Durante o colonialismo portugués em Cabo Delgado, esses “filhos
do Ibo” eram chamados de muzungo pelos chamados “indigenas” que viviam
na vila. Muzungo significa branco em quimuani, que passou a simbolizar
tudo que estava relacionado ao mundo dos brancos. Para a maioria dos
“pretos”, muzungo era todo aquele que partilhava determinados costumes
com os brancos, ou seja, os que se distinguiam dos “indigenas”
(CONCEICAO, 2006, p. 207). Em contrapartida, esses “filnos do Ibo”
orgulhavam-se de sua posi¢do privilegiada no contexto colonial iboense.
Alguns desempenhavam atividades comerciais e a maioria deles trabalhava
como funcionarios do Estado colonial. Inicialmente, a maioria desses
africanos estava vinculada a Companhia do Nyassa e, com o fim da concessao
administrativa, foram transferidos para o governo colonial, mantendo-se
ligados ao “ramerrdao do empregosinho publico a que teem vindo agarrados
todos os seus patricios do Ibo que ndo teem podido restringir a sua actividade
ao desfrute dum patrimonio regular”.!'® A Companhia do Nyassa empregou
um vasto numero de pessoas desse grupo social em setores profissionais
diversificados, que dependiam exclusivamente dos apadrinhamentos e
influéncia. O padre Santana Sebastido da Cunha dizia que os “filhos do
Ibo” eram, geralmente, “inteligentes e com aptidao natural, tanto para
servigos burocraticos, como para trabalhos de artes e oficios”. Alegava ainda
que sem sair de sua “terra natal para tirar o curso superior, com uma instrugao
primaria, incompleta e manca, que ai se lhes da, [essas pessoas se] distinguem
pelos seus proprios esfor¢cos mais do que muitos dos europeus e indianos
que aqui se apresentam” (CUNHA, 1934, p. 46-48).

Ao carregar seus nomes e sobrenomes aportuguesados, os “filhos
do Ibo” se percebiam como individuos “civilizados”, suditos da nagdo
portuguesa, bem distantes da maioria dos “indigenas”. Podemos observar
isso em uma carta escrita por um natural do Ibo que dizia o seguinte:

Tu, nesse teu viver de constante sobressalto moral, em que te
trazem os muitos excessivos cuidados que nutres pela

10 Eco do Nyassa, 13 de margo de 1920 (artigo: “Nova firma comercial”)
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regeneragdao social —, com quem espera de mim uma
consolagdo, um conforto ao seu espirito apoquentado, —
escreves-me, muito desalento, a mostrar-me, mais uma vez, o
teu belo coragdo fundamente alanceado por vezes uma
manifestacao do maldito ddio de raca na palavra caporro que,
num ronco de balofa presun¢ao, pronunciou um certo
portugués de além-mar como ultimo recurso dialéctico de que
tinha a valer-se para desprestigiar os naturais ca da terra,
quando éles, sem outro motivo mais do que o bom desejo de
cooperarem com 0s seus irmaos metropolitanos numa obra
duplamente simpatica, por interessar, a um tempo, a Patria e
a Beneficéncia Publica, aceitaram-o encargo de organizar uma
kermesse a realizar no proximo aniversario da nossa querida
Reptblica.!!

O jornal Eco do Nyassa pertencia a alguns “filhos do Ibo” e o artigo
acima mencionado foi assinado com o nome de Job.!'? Notadamente, o
termo caporro era pejorativo para as pessoas que viviam nesse grupo social.
Ser chamado de caporro ofendia visceralmente essas pessoas, porque 0s
associavam a escraviddo e aos “indigenas”.!'* Sem duvida, a escravidao e o
comércio de escravos marcaram, profundamente, as relagdes sociais em Cabo
Delgado. A necessidade constante de se afastar da antiga condi¢ao de escravos
tangenciava a sociedade iboense, fazia parte do imaginario social dos “filhos
do Ibo” e dos “indigenas”. Com frequéncia era mencionado nos jornais do
Ibo que o termo caporro nao ofendia os chamados “indigenas”, visto que
estes naturalmente possuiam herangas ou experiéncias escravas. A
diferenciacdo de classe e raca estava em pauta nesse argumento. Em
contrapartida, os chamados “indigenas” também procuravam se distanciar
do passado escravo, fazendo as distingdes étnico-geograficas. Como vimos,
isso definia a forma como os muanis se percebiam e olhavam para os macuas,
macondes, ajauas, entre outros.

Por um lado, essas pessoas se percebiam como cidadas portuguesas
e, muitas vezes, o auto afirmar como “filho do Ibo” representava uma forma
de defesa contra as discriminagdes impostas pelos metropolitanos. Por outro,
evidenciava o que Domingo Barreira Diogo, que era um “filho do Ibo”,

11 Eco do Nyassa, 30 de setembro de 1919 (artigo: “X, Caro Amigo”).

112 Francisco Leite Pereira era o responsavel oficial do jornal.

13 Tembrando que caporro era a designagdo dada aos filhos de escrava com o senhor,
cuja filiagdo nao chegava ser reconhecida pela familia do dito senhor.
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diretor e proprietario do jornal O do Nyassa,!'* escreveu no proprio periédico
que “para ser africano basta nascer em Africa, sejam os pais africanos ou
ndo”.!5 Os “filhos do Ibo” se consideravam portugueses devido a formagdo
e instrugdo, ainda que misturados com a lingua e os costumes “africanos”.!!6
Obviamente que essas relagdes eram bastante conflituosas. O artigo do jornal
Eco do Nyassa mencionado acima, escrito por Job, mostrava uma tentativa
de inclusao em um mundo portugués, mas reafirmando o vinculo com a
terra (CONCEICAO, 2006, p. 84). V7

Inevitavel entrecruzamento

O portugués falado na vila era quimuanizado e o quimuani
aportuguesado.''® Essa simbiose estava presente em outros aspectos da vida
sociocultural desses individuos. Havia uma atuagdo das crengas dos povos
locais, mugulmana e catélica, no comportamento de todos os habitantes da
vila. Muitos costumes dos muanis e dos povos de Cabo Delgado eram
praticados pelos “filhos do Ibo”. Algumas dessas manifesta¢des culturais
eram realizadas de forma escondida (CUNHA, 1934, p. 52). De acordo
com o padre Santana Sebastido da Cunha:

(...) areligido da generalidade dos mestigos e gente com éles
em contacto é uma mistura dos preceitos gerais do catolicismo
com outras formas primitivas de adoragdo. Assim, é vulgar

1140 jornal O do Nyassa foi a continuagdo do Eco do Nyassa. O do Nyassa surgiu
quando o Eco do Nyassa parou de circular, em 1919, sendo que alguns escritos e
colaboradores do primeiro ndo fizeram parte do segundo.

15 Domingo Barreira Diogo mantinha contato com outros jornalistas africanos de
Mogambique. Um exemplo disso foi a sua relagdo com o mais proeminente jornalista de
Mogambique, chamado Jodo Albasini, que vivia na capital da colonia de Mogambique.
Albasini também fazia parte de um grupo social que obteve uma formacao européia e se
distinguia da maioria dos africanos. Inclusive, o jornal O do Nyassa apoiou a candidatura
de Joao Albasini a deputado por Mogcambique, em 1921. Acreditava-se que era necessario
haver africanos participando das decisdes governamentais da colonia. Ver O do Nyassa, 1
de margo (artigo: “Noés e o Sr. José Huber”); Neves (1989); Moreira (1997); Zamparoni
(1998); Rocha (2002) eThomaz (2008).

116 Entrevista com Antdnia Maria da Costa Carrilho, realizada por Fernanda Thomaz,
em 6 de dezembro de 2011.

7 Eco do Nyassa, 30 de setembro de 1919 (artigo: “X, Caro Amigo”).

18 Havia alguns “filhos do Ibo” que falavam o kiswahili e 0 emacua.
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vér-se uma regular concorréncia aos oficios divinos e o
casamento e o baptismo fazerem-se frequentemente na Igreja;
mas, a par disso, o casamento gentilico, ‘a maneira da terra’,
¢ vulgarissimo, e a Idea de Deus, o meunhezimungo dos
indigenas, anda estreitamente associada a veneragao pelas
sepulturas dos antepassados, ou, de uma forma mais geral, de
qualquer individuo com fama de santo ou virtuoso (CUNHA,
1934, p. 52).

Os batismos e casamentos dos “filhos do Ibo” eram muito
frequentados e, geralmente, seguidos de batuque, festas e dangas similares ao
realizado pelos “indigenas”. O batuque era uma manifestacao da cultura
local. O rito de iniciagdo feminino, ap6s a primeira menstruagao, acompanhava-
se com a danc¢a do batuque riga, cujo objetivo era preparar as meninas para a
vida adulta. O rito de iniciagdao chegou a ser proibido no Ibo e muitas pessoas
seguiam até Querimba para realiza-lo. O batuque pungui ou vuvé ocorria com
frequéncia, servia para expelir “espirito maligno” de um doente. O ritual
funerario apresentava algumas caracteristicas semelhantes as praticas muanis,
como lavar devidamente o corpo e utilizar alfazema ou incenso para
aromatizar o ar, com um paroco conduzindo as orag¢oes (ibidem). O batuque
era uma das faces dos diferentes conflitos culturais existentes na Ilha do Ibo.

Tudo isso possibilita perceber que as religides africanas, mugulmana
e crista estavam em constante interagdo na vila. Mesmo que os “filhos do
Ibo” se orgulhassem da sua aproximag¢do com a cultura portuguesa, o
cristianismo professado por eles ndo deixava de ser africanizado. Um exemplo
disso era a poligamia que estava arraigada naquela sociedade. A
africanizagdo ou europeiza¢ao dos costumes estava explicita nos casamentos,
batismos e demais festejados com batuques. Esses habitos eram comuns
entre as familias mais abastadas da Vila de Ibo (MEDEIROS, 1997, p. 72-
73; DANIEL, 1995, p. 39-41).

Por fim, nos relacionamentos sexuais, seria pouco provavel, senao
impensavel, que uma mulher “filha do Ibo” se envolvesse com um
“indigena”. Isso contrariava os interesses de manuten¢do da posigdo
sociorracial da familia. Mesmo que a mulher tivesse varios casamentos,
importava-se mais com quem fosse. Quanto aos homens era comum a
existéncia de relagdes sexuais fora do casamento com uma “indigena” e
muitas vezes seus filhos recebiam o sobrenome do pai.

Portanto, ndo constituia um problema um homem manter relagdes
sexuais com mulheres “indigenas”, sendo seu filho considerado um
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“bastardo”, quando chegava a ser reconhecido.!” Com isso, havia “indigena”
com nome portugués, mugulmano e local, podendo ser adepto da religiao
muc¢ulmana ou cristd. Assim também eram os “filhos de Ibo”, com nome
mugulmano e portugués, professando uma das duas religides. Escrever e
falar o portugués nao eram critérios fundamentais para ser considerado
“filho do Ibo”.

Considerac¢oes finais

Talvez um leitor mais atento tenha percebido que a maioria dos
nomes dos chamados “indigenas” ndo era acompanhada de sobrenome.
Ao longo da analise da documentac¢ao que serviu de base para este artigo,
seja 0s processos criminais, seja os artigos de jornais, foi possivel perceber
que os nomes e sobrenomes chegaram a ser registrados de acordo com a
posigao social de cada pessoa. Nos documentos oficiais, um “indigena” era
registrado, geralmente, apenas pelo primeiro nome, enquanto um “filho do
Ibo” via respeitado os nomes de seus familiares. Sem duvida, esta era uma
forma de distinguir as pessoas. Tornar o “indigena” em um individuo sem
heranca familiar explicitava essa distingdo. Por isso, todos os homens e
mulheres da Ilha do Ibo que possuiam um nome da linhagem a que
pertenciam gozavam de um estatuto social elevado.

Apesar da documentagao consultada ser resultado da agao colonial,
essas distingdes na Ilha do Ibo eram muito mais antigas. O envolvimento
da ilha com o trafico de escravos trouxe um legado para as relagdes sociais
que ali se estabeleciam, de modo que, ter um passado escravo, de escravizagao,
era bastante pejorativo para qualquer pessoa. Os “filhos do Ibo” viam-se
fora dessa associacdo, enquanto os chamados “indigenas” buscavam,
constantemente, se distanciar dessa relagao. Essa distingdo apresentava nao
somente uma posi¢ao de classe, mas também um lugar racial, uma vez que,
quanto mais a pessoa estivesse proXxima ao que seria ser branco, menos

119 Os filhos nascidos de servigais da casa era o mais recorrente. O que ndo parecia ser
uma ameaga a reprodugdo dos “filhos do Ibo”. Geralmente, a patroa escolhia a N-sano,
escrava ou servigal que fosse passar a ter relagdes com patrdo. Tudo isso servia para
evitar que o marido fosse buscar amantes fora de casa. Os chamados “filhos das Wa-
Nsano” nao eram reconhecidos pelo pai, enquanto os Mwana wa Nsano significava
quem nasceu de relagdes entre um patrdo e uma Nsano, de forma reconhecida. Ver
CONCEICAO, 2006, p. 207-208.
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proximidade teria com o passado de escravizado. Como se nio bastasse
tudo isso, a hierarquizacao entre os individuos também se dava a partir do
seu pertencimento a propria ilha em relagdo aos originarios do continente,
sobretudo do interior. A ideia de civilizagao e modernidade no que se refere
as experiéncias socioculturais das pessoas estava vinculada com a sua
proximidade ao mar, com a sua pertenca a ilha. Por fim, todos esses
condicionantes criavam opressdes e privilégios aos individuos de forma
diferenciada, de acordo com os lugares sociais que ocupam na ilha que
passara ser refor¢ado e reformulado, crescentemente, pelo poder colonial.

Referéncias

ALVES, Carlos. As fortalezas do Ibo. In: Revista Militar. 2* época. N° 1-2, 1932,

BENTO, Carlos Lopes. A Ilha do Ibo: Gentes e Culturas. In: Estudos Politicos e
Sociais. Vol. XXIII, Nos. 1-4, 2001.

. Ilha do Ibo: a velha capital do arquipélago das Quirimbas.
In: Noticias. Especial de natal, 1972.

CUNHA, Padre Santana Sebastido da. Noticias histéricas dos trabalhos de evangelizacdo
nos territérios de Niassa. Bastora: Tipografia Rangel, 1934.

DANIEL, Antonio. Influéncia isldmica no litoral de Cabo Delgado. o caso da educagdo
Isldmica na Ilha do Ibo. Dissertagdo para o grau de licenciatura. Maputo/
Universidade Eduardo Mondlane, 1995.

ECA, Vicente Almeida. Nyassa Portuguez. Lisboa: Livraria Ferin, 1899.

GONCALVES, José Julio. O mundo arabo-islamico e o ultramar portugués. Trabalho
apresentado na cadeira de “Politica Ultramarina”, no curso de Altos Estudos
Ultramarino, no Instituto Superior de Estudos Ultramarinos, 1956-1957.

JOAO, Benedito Brito. Abdul Kamal e a histéria de Chiiire nos século XIX e XX.
Maputo: Arquivo Histérico de Mogambique, 2000.

LEITE, Joana Pereira. Diaspora Indiana em Mogambique. In: IV Congresso Luso-
Afro-Brasileiro. Rio de Janeiro, 2 e 3 de setembro de 1996.

MACAGNO, Lorenzo. Outros Muculmanos: Isldo e narrativas coloniais. Lisboa:
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2006.

MEDEIROS, Eduardo. Histéria de Cabo Delgado e do Niassa (C. 1836-1929). Maputo:
Arquivo Histérico de Mogambique, 1997.

Africa e Afro-Brasil em Debate



194

MOREIRA, José. Os Assimilados, Jodo Albasini e as Eleicées, 1900-1922. Maputo:
Arquivo Historico, 1997.

NEVES, Olga Maria Lopes Serrao Iglesias. Em defesa da causa africana —intervengao
do Grémio Africano na sociedade de Lourengo Marques. 1908-1938. Dissertagdo
de Mestrado. Universidade Nova de Lisboa, 1989.

NEWITT, Malyn. Histéria de Mogambique. Publica¢des Europa-América, 1997.

ROCHA, Aurélio. Associatismo e nativismo em Mogambique: Contribui¢ao para o
estudo das origens do nacionalismo mogambicano. Maputo: Promedia, 2002.

ROMERO, Jeronimo. Supplemento a Memoria Descriptiva e Estatistica do Distrito de
Cabo Delgado. Lisboa: Typographia Universal, 1860.

THOMAZ, Fernanda do Nascimento. Os Filhos da terra: discurso e resisténcia nas
relagdes coloniais no sul de Mogambique (1890-1930). Dissertagdo de Mestrado.
Universidade Federal Fluminense, 2008.

VILHENA, Ernesto Jardim de. Relatorio e Memorias sobre os Territorios. Lisboa:
Typographia da ‘A Editora’, 1905.

ZAMPARONI, Valdemir. Chinas, Monhés, Baneanes e Afro-maometanos:
colonialismo e racismo em Lourengo Marques, Mogambique, 1890/1940. In:

Michel Cahen (Org.). Lusophonies asiatiques, Asiatiques en lusophonies. Paris:
Karthala, 2001.

. Entre Narros e Mulungos: colonialismo e paisagem social em Lourengo
Marques c.1890-1940. Tese de doutorado. Universidade de Sao Paulo, 1998.

Africa e Afro-Brasil em Debate



195

“RASTOS D’HONTEM”, E A HISTORIA DE
HOJE: correspondéncia administrativa, ledes e um
historiador no Arquivo Historico de Mogambique!*

Marcos Dias Coelho!?!

No dia 09 de junho de 1908, o chefe da circunscri¢do de Sena enviava
para o “Governador do Territério de Manica e Sofala”, na Colonia de
Mogambique, a seguinte correspondéncia, com o titulo “LEOES”:

Voltam estes animaes a aproximar-se dos nossos comandos.
Hontem em pleno dia, 10 horas da manha foi uma manada
tresmalhada por ataque do ledo a dois kilometros d’este
comando, na estrada para Inhacerere.

O gado salvou-se com excep¢ao d’uma vitela que foi
encontrada meio comida.

Foi hoje organizada uma batida mas nao foram encontrados
aquelles animaes, vendo-se apenas os rastos d’hontem. [Grifo
meu]'?

120 Este artigo € o texto revisto e atualizado de uma comunicagdo apresentada no
Seminario Arquivo, Memoria e Historia, realizado em novembro de 2013, pelo Arquivo
Historico de Mogambique. Esta pesquisa foi mantida financeiramente pela Coordenagao
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES.

121 Professor Adjunto da UNILAB, doutor em Historia Social da Africa pela
Universidade Estadual de Campinas. E-mail: marvindico@unilab.edu.br.

122 Ledes. Correspondéncia enviada pelo chefe da circunscripcdo de Sena ao governador de Manica
e Sofala, na Beira, em 09 de junho de 1908. Arquivo Historico de Mogambique (doravante
AHM), Companhia de Mogambique (doravante MC), cota: 4, mago: Feras.
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Note-se que, na referida correspondéncia, ndo ha o registro de que
alguém tenha visto os temiveis felinos atacando o gado. Se alguém viu, o
administrador ndo registrou, e apenas relatou que os “rastos d’hontem”
foram encontrados. Encontrei esta correspondéncia em 2011, em uma
pesquisa preliminar para a elaboragdo da minha tese de doutorado. O
interesse inicial da investigacao era entender as relagdes entre as sociedades
africanas com a natureza em Mog¢ambique colonial, bem como as
transformagdes destas relagdes depois o advento do colonialismo. Para por
em marcha meus intentos, consultei os inventarios de varios fundos do
referido arquivo.

O Arquivo Historico de Mogambique, doravante AHM, possui
muitos fundos que em sua maioria abrange o periodo que se inicia no século
XIX e se estende até a independéncia de Mogambique, em 1975. Para ter
acesso aos fundos documentais que interessam a sua investigagao, o
pesquisador precisa informar ao arquivista do AHM qual a regido e o periodo
que pretende estudar. Informar o tema a ser pesquisado pode também ajudar
o pesquisador.

Entre os fundos mais gerais vale ressaltar alguns visitados em minha
investigagcdo. Ha fundos mais abrangentes que abrigam documentos oficiais
de todas as regides da antiga coldnia, como o fundo da Direc¢ao da Secretaria
de Administra¢ao Civil. Esse fundo possui documentos referentes a todo tipo
de deliberagdo administrativa referentes aos assuntos civis do governo colonial,
que eram expedidos e recebidos pelo secretario do governador geral de
Mogambique para todas as provincias e ou distritos. O fundo do Governo
Geral tem caracteristicas semelhantes, mas abrange outras instancias como
decisdes militares e consulares, entre outras, que eram despachadas pelo
governador geral. O fundo da Secretaria da Intendéncia dos Negocios
Indigenas possui uma diversidade de documentos relacionados a gestdao da
populagdo autéctone que foi legalmente definida como indigena para que a
exploragao da sua forca de trabalho e dos seus recursos materiais fossem
legalmente apropriados pelos agentes do colonialismo (ZAMPARONI, 2012,
p. 47-54). Esses fundos mais gerais possuem subsec¢Oes organizadas a partir
dos assuntos administrativos da coldnia como, justica, instru¢ao e educagao,
cultos, entre outros.

Além desses mais gerais, ha fundos de regides especificas como o
fundo dos conselhos, que recebem o nome do conselho a que se referem
como o fundo da Administracdo do Conselho do Bilene, do Conselho de
Maxixe e outros conselhos. Estes fundos mais especificos estao organizados
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de acordo com a divisdo administrativa da entdo coldnia. No periodo
colonial, a divisao administrativa havia estabelecido dois tipos de instancias
administrativas basicas. De um lado haviam os conselhos que consistia em
unidades fundamentais da administragao das populag¢des europeias e africanas
assimiladas reunidas em freguesias com o estatuto juridico de nao-indigena.
Por outro lado, havia as circunscri¢des que eram unidades basicas da
administragdo que reunia as populagdes africanas com o estatuto juridico
de indigena MACAGNO, 2001, p. 71-72). Ainda nesta categoria de fundos
especificos ha o fundo da Companhia de Mog¢ambique. Esse fundo abriga
todo tipo de documento administrativo, de forma semelhantes aos fundos
mais gerais acima, com a diferengca que sao documentos relacionados a
atuacgao espacial e temporal da Companhia de Mogambique, empresa que
recebeu do colonialismo portugués uma concessao para a exploragao
econOmica da regido onde hoje encontram-se as provincias de Manica e
Sofala, na regido central de Mogambique. A referida empresa passou a atuar
como um Estado dentro do Estado colonial (COSTA, 1989, p. 65-76).
Portanto, produziu documentos semelhantes aos produzidos pelo Estado
colonial.

Depois de mapear os fundos, procurei informagdes sobre a pecudria,
a agricultura, o combate a tsé-ts¢, entre outros temas que pusessem em
evidéncia as relagdes entre sociedades humanas e natureza. Naquela altura,
notei que nos inventarios consultados havia muitas referéncias a documentos
intitulados por termos como “caga”, “caga, armas e muni¢des” e “comissao
de caga”.!® Tal percep¢dao me deixou ainda mais atento a este assunto, uma
vez que me pareceu ser a forma mais viavel de abordar o objeto inicial de
pesquisa, ou seja, as relagdes entre as sociedades africanas com a natureza
em Mog¢ambique. Diante do volume de documentos, precisei definir o periodo
e o recorte espacial a ser analisado, escolhendo o sul de Mog¢ambique e o
periodo das primeiras décadas do colonialismo portugués.'?

Apos anotar todas as referéncias, fui verificar as caixas relacionadas
com a questdo da caga, abrindo uma por vez. Feito isso, percebi o volume

123 Qutro importante instrumento de investigagao disponivel no AHM sao os catalogos,
ou inventarios. Estes catalogos sdo os guias dos fundos e neles é possivel encontrar
informag¢des muito basicas e gerais sobre o conteudo de cada caixa/cota arquivada nos
fundos, principalmente a data e o tema a que se refere cada mago e as vezes cada
documento dentro do mago constante nestas caixas/cotas.

124 Nao cabe neste artigo explicar as razdes desta escolha, para quem possuir interesse
vale consultar COELHO (2015).
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de documentos e a possivel dimensdo que o tema caga abarcava, que em
minha percepg¢do estava em claro contraste com a produgdo historiografica
sobre o assunto em Mog¢ambique. Neste sentido, vale ressaltar que a
historiadora Amélia Souto elaborou um guia historiografico para
investigadores interessados na Historia de Mogambique, que embora sendo
de fundamental importancia, nao menciona a caga como um dos possiveis
temas de pesquisa historica em Mogambique (SOUTO, 1996). Foi no processo
de abri caixa por caixa que me deparei com o mago “feras”, onde encontrei
a correspondéncia acima transcrita. Junto aquela, havia mais vinte e sete
correspondéncias informando que, entre junho de 1908 e julho de 1912,
grandes felinos aterrorizaram a regiao da circunscri¢ao de Sena, no territorio
de Manica e Sofala, entdo controlado pela Companhia de Mogambique.
Durante esse periodo, segundo estes documentos, os ataques dos ledes
ceifaram a vida de 15 pessoas. Além disso, abateram 12 bovinos, 9 ovelhas
e 30 porcos. Estas informagdes encontram-se exatamente no fundo da
Companhia de Mog¢ambique; espago geografico que decidi deixar de fora
da andlise da tese que estava elaborando, uma vez que estabeleci a regido sul
de Mog¢ambique como recorte espacial.

Os fundos que consultei abrigam, em sua a maioria, correspondéncias
da administracao colonial. Estas sio compostas por cartas, notas, oficios,
circulares, relatorios, encaminhamentos de editais, de portarias e de instrugdes,
entre outras. Tais documentos orientavam o trabalho dos administradores
nos postos militares e nas circunscrigdes em toda colénia. Essas
correspondéncias, muitas vezes, possuem apenas duas linhas escritas com
assunto muito preciso. Por exemplo, a requisicao do chefe do posto
administrativo do Forte Luiz Felipe ao chefe da circunscri¢do do Sena que
solicitava o pagamento para um cagador, informando que “tendo o indigena
Caruro Fumo do Inhacuaua Sengassenga morto uma leda, rogo a V. Exa
se digne permittir que lhe seja abonada a quantia de 2.500 reis”.!?> Qutros
documentos eram extensos relatérios de mais de 30 folhas em frente e verso
que nao cabe ser citado aqui.

Independentemente do tamanho do texto, tais documentos exigem
do historiador um expressivo acimulo de informag¢do que dé sentido a
sua investigacdo historica. E este historiador que vos escreve esteve em
posse de um numero satisfatério de documentos, embora ainda nao

125 Requisi¢do do chefe do posto do Forte D. Luiz Felipe ao chefe da Circunscrigdo do Sena de 04 de
novembro de 1908. AHM, CM, cota: 4, maco: Feras.
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houvesse conseguido dar significado aos documentos selecionados para a
pesquisa. Para tanto, e de acordo com o historiador e teérico Jodo Bernardo,
havia a necessidade de proceder a selecdo e a classificacdo dos fatos
pertinentes (BERNARDO, 2006, p. 194). E neste processo que o historiador
transforma um documento histérico em fonte do conhecimento historico.
Processo este que, segundo a historiadora Silvia Lara, pode mesmo ser
denominado de inven¢ao! (LARA, 2008, p. 18). Explico. Mas, antes disso,
precisarei apresentar outras duas correspondéncias, enviadas respectivamente
em 05 de abril e 10 de fevereiro de 1910. Na primeira, o chefe de Sena diz
que:

Depois do socego d’algumas semanas sem feras, no dia 28 de
Margo ultimo as 5 e meia horas da tarde, tendo sahido o cypae
do servigo da C. M. de nome Arfinar em direc¢do a casa ao
passar perto do kilometro 1 de Sena foi agarrado por um
enorme ledo que a beira da estrada esperava alimentar-se.
Parece que o cypae quis fazer frente ao ledo mas ia desarmado,
por nao ter julgado necessario levar a espingarda.

Era um dos melhores cypaes que tinha aqui a C. M.
Junctaram-se varios pretos e alguns empregados da C. M.
com espingardas para seguir o ledo, mas este tinha arrastado o
pobre cypae pelo matto que é denso e anoutecendo julgou-se
perigoso de noute perseguir o animal.

De madrugada encontraram-se os restos: a cabega, com um
brago, um pedago da perna e alguns 0ssos...

Peco a V. Exa. para auctorizar que seja dado a familia a quantia
de 15$000 reis para os ajudar a viver este anno.

No dia seguinte a meio kilometro de Sena agarrei um tigre
n’uma gaiolla de paus e na mesma noute tendo envenenado
um cabrito para ver se 0 ledo o comia morreram tres
hyenas.!?

Dizia ainda na mesma correspondéncia, que estava “fazendo mais
gaiollas de paus mas o ledo esquiva-se em regra de la entrar”. E pedia que
fossem “fornecidas armadilhas de ferro — 6 — proprias para estes animaes”. No
intuito de pdr termo aos ataques dos ledes, 0 administrador havia posto “nove

126 Ledes. Correspondéncia do chefe da circunscrigdo de Sena para o governador de Manica e
Sofala na Beira, em 05 de abril de 1910. AHM, CM, cota: 4, mago: Feras. A abreviatura C.
M. refere-se a Companhia de Mogambique, empresa que por concessdo da metrépole
portuguesa explorava o territério de Manica e Sofala, na regido central da coldnia.
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cacadores indigenas sobre eles”. Tudo isto porque a a¢do dos ledes causava
“despezas e prejuizos, que fazem mal a populagao porque o indigena foge em
regra d’onde as feras teimam em persistir — porque tudo attribue a feiticos”.'?’

O combate aos ledes era dificultado pela péssima qualidade das
muni¢Oes. Tanto que, cerca de dois meses antes da correspondéncia acima
citada, em 10 de fevereiro, 0 mesmo administrador lamentava que:

Hontem as 3 horas da tarde um inhacuaua Cholla com
alguns colonos apresentaram-se aqui informando que ao
kilometro 3 estavam 2 ledes e que lhes désse armas para se
matar.

Seguiram com espingardas e acompanhados de cypaes
suppondo-se que foi ferido um ledo por um colono, mas
quando o perseguiam foi pelo inhacuaua visto um ledo ao
qual o inhacuaua fez pontaria batendo o gatilho negando a
espingarda fogo o pobre inhacuaua que esta no hospital em
perigo de vida.!'?®

O mesmo administrador na mesma correspondéncia descrevia ainda
que “durante as batidas mais de 70% dos cartuchos Snyder negaram fogo”. E
que tinha “visto empregados bater 30 cartuchos Mannlicker e seguir negando
fogo”. Afirmava que a qualidade dos cartuchos era “um perigo para a vida
do pessoal e é até um desprestigio para nos perante os colonos”. Informava
que estava empregando “as despesas usuaes com cartuchos, cagadores e com
matabicho da comida”, em um periodo de dificuldade climatica decorrentes
da seca. Alias, para este administrador “a falta das chuvas e portanto a falta
de agua e somente € que explica esta affluencia de ledes a margem”.'?

Nos excertos expostos anteriormente, podemos fazer varias
interpretagdes a partir das informagdes presentes nas correspondéncias. A
forma como os dispus para esta reflexao foi proposital e visava ampliar a
gama de possibilidades interpretativas. Alguns leitores podem, por exemplo,
estar fazendo elucubragdes acerca das concepgdes que os povos da regiao
possuiam sobre os grandes felinos em suas atribuigdes ao feitico. Ainda
mais que as balas falhavam quando usadas contra estes animais. Outros
podem estar refletindo sobre quais foram as motivagdes que incentivavam o

127 Tbdem.

128 Munigoes que ndo prestam. Requisi¢do n° 14, do chefe da circunscri¢do do Sena ao governador
de Manica e Sofala, na Beira, em 10 de fevereiro de 1910. AHM, CM, cota: 4, mago: Feras.
129 Tbdem.
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chefe colonial a combater o ataque dos felinos, ou seja, visando evitar
prejuizos materiais e garantir a legitimidade do poder colonial.

Voltando aos documentos, uma das informacdes contida nas
correspondéncias indicava que a populagdo estava acuada pelo ataque das
feras e atribuia sua presenca a feiticos. No norte de Mogambique, no litoral de
Cabo Delgado, durante o periodo colonial, ha indicios sobre a crenca na
existéncia de pessoas que se transformavam em ledes. Um dos casos, relatado
por Fernanda Thomaz, ressalta que um homem matara seu tio a tiros, pois o
confundira com um ledo. O caso, registrado em um processo criminal datado
de 1920, fora confirmado por duas testemunhas que afirmaram ter havido
um conflito entre tio e sobrinho por causa de feiti¢aria, dois anos antes do
homicidio (THOMAZ, 2012, p. 51). Ha, ainda no norte de Mogambique, no
planalto de Mueda, um estudo de etnografia historica sobre os “ledes
fabricados”. Neste estudo, Henry West assevera que por meio de feiticos —
uwavi—pessoas com certos poderes — os mwavi—eram capazes de se transformar
em, ou fabricar ledes para realizar aquilo que desejassem. Essa é uma crenga
que data de tempos imemoriais, mas que subsistiu ao colonialismo, a
independéncia e ao fim do socialismo (WEST, 2009, p. 94). Para p6r fim a
esses vantumi va vanu (ledes-gente), era preciso que o cagador fosse um experiente
muntela (especialista em substdncias sagradas) (WEST, 2009, p. 80). O
entendimento de que certos leGes nao eram apenas animais, mas a manifestacao
de entidades do universo do sagrado, tem estado presente tanto em outras
regides do continente africano quanto no territdrio mogambicano. Por isso,
desde a defesa da tese, venho recolhendo informagdes para esta nova
investiga¢do.'* Contudo, na altura que desenvolvia a pesquisa nio havia tempo
e subsidios tedricos que hoje possuo para a investigagdo desse tema, além do
que o interesse da pesquisa era outro.

Para os administradores, tal fendmeno era resultado da escassez de
chuvas nestes anos.'*! O fato é que, aos administradores coloniais cabia por
fim a estas ameagas para proteger o rebanho dos colonizadores, dar protegao

130 Este assunto é recorrente em varios tipos de registros. Attilio Gatti (1938) descreveu
em sua narrativa fantastica de viagem a invasdo de uma aldeia na Africa do Sul pelos
ledes enfeiticados. Em documentario etnografico, Jean Rouch (1965) registrou o que
pensava ser o fim dos cacadores de ledo com arco e flecha na Africa ocidental,
demonstrando como a dimensdo sagrada estava envolvida naquela atividade.

11 Segundo Mike Davis, na Etidpia, quando ocorreu uma severa seca no fim do século
XIX, animais selvagens perdiam o temor e atacavam as aldeias. Ver DAVIS (2001, p.
141-143).
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as povoagdes da circunscri¢do e, por conseguinte, legitimar a autoridade
portuguesa frente as mesmas populagdes ameagadas. Com estes objetivos,
os mesmos administradores, organizaram batidas com grande niamero de
homens. De forma semelhante, a administragdao da companhia incentivava
a acdo de cacadores locais, mandava construir armadilhas de estacas,
comprava armadilhas de aco e tentava matar os grandes felinos com
estricnina, veneno com o qual contaminava pedagos de carne deixados aos
ledes. No combate a a¢ao dos ledes, cagadores indigenas desempenharam
um papel muito importante, dando cabo de dez destes animais, servigo pelo
qual receberam da Companhia de Mogambique um montante que totalizou
25.000 réis. Contudo, ¢ muito provavel que estes numeros estejam sub-
representados, seja porque nao foram registradas todas as ocorréncias, seja
porque nado tenha conseguido localizar outros documentos sobre o assunto
em outros fundos, seja porque muitos destes registros nao tenham sobrevivido
a acao do tempo.

O meu interesse na pesquisa era outro. Buscava compreender e delinear
a ac¢do dos cacadores africanos frente ao colonialismo. Naquele momento eu
inventava minhas fontes. Pois questionava as correspondéncias selecionadas,
perguntando qual foi o papel desempenhado pelos africanos no universo da
caga, mesmo sob o dominio do governo colonial. Sao as questdes feitas por
esse historiador, em uma pesquisa em particular, que dava sentido as
informagdes constantes nas correspondéncias administrativas, ou qualquer
outro documento historico, abrigados nos fundos do Arquivo Histérico de
Mogambique (LARA, 2008, p. 18).

E claro que, como afirma o historiador Elias Saliba, ao abordarmos
técnicas de metodologia nao se pode esquecer os procedimentos inaugurados
pela escola metddica. Mesmo porque, as principais criticas sofridas por esta
escola visavam problematizar a concepg¢ao rigida de que os documentos, e
sO estes, eram a expressao da verdade (SALIBA, 2012, p. 312-315). Neste
sentido, a critica da Escola dos Annales deve estar em nossas mentes quando
formos abordar os documentos, principalmente os ensinamentos de Marc
Bloch (BLOCH, 2001, p. 89-96).

O problema ¢ que os historiadores tém sofrido sérios ataques, tanto
acerca do seu fazer historico quanto do produto deste fazer — o discurso
historico. Assim, esse fazer histérico tem sido definido como criagdo
discursiva do historiador (FALCON, 1996, p. 7). Por isso, para me esquivar
de um debate que ndo tem espago neste artigo, mas ao qual me sinto obrigado
a fazer mencgdo, gostaria de pontuar que, para mim, ndo ha duvida que
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existe uma referéncia real entre o que esta escrito no documento historico e
0 que aconteceu no passado. Assim como discordo, juntamente com Carlo
Ginzburg, da ideia de que o conhecimento produzido através deste método
¢ assimilavel a literatura, a ficcdo (GINZBURG, 2007, p. 18-21).

Embora pense ser importante as criticas oriundas da filosofia, da
teoria literaria e da linguistica, ndo abro mao de estabelecer meu dialogo
metodologico, preferencialmente, com profissionais que vao aos arquivos
consultar e analisar os documentos historicos para inventar suas fontes
(FALCON, 1996, p. 12). Como enfatiza a historiadora Tania De Luca,
“abordar a questdo das fontes historicas é tocar no cerne da identidade da
disciplina” (DE LUCA, 2012, p. 13). Somo a afirmagdo desta autora a
declaragao de Francisco Falcon, segundo a qual, um dos aspectos principais
da identidade do historiador consiste em nao abrir mao do pressuposto que
¢ possivel construir um saber sobre o passado a partir da analise dos seus
vestigios documentais (FALCON, 1996, p. 23-24). Por fim, concordo que o
“eu do historiador” — aspecto que segundo Sabrina Loriga constitui uma
subjetividade propria destes profissionais — macula o produto da analise
dos vestigios do passado. Isto porque a analise documental é uma
interferéncia, ainda que os historiadores se esforcem para evita-la. Contudo,
tal macula ndo invalida o fato do texto historico ser referenciado no real
(LORIGA, 2012, p. 256-257). Cientes destes problemas — imprescindibilidade
das fontes, relagdo das fontes com o concreto, subjetividade do pesquisador
para a consecu¢dao de uma analise histérica — cada profissional da
investigacao historica podera prosseguir sua investiga¢ao nos arquivos para
trazer novas interpretacdes sobre o tema a que se dedica. E claro que isso
também se aplica a fontes produzidas por agentes coloniais no continente
africano.

Neste sentido, pode-se afirmar que ha varias possibilidades para
analise dos documentos historicos. O historiador José D’ Assunc¢ao Barros,
enumerou quatro procedimentos fundamentais para esse exercicio proprio
do pesquisador da historia. Primeiro deve-se investigar como tais registros
foram utilizados pela historiografia. Em um segundo momento, € necessario
proceder a uma descrigao tao completa quanto possivel do documento a ser
analisado. O terceiro procedimento consiste em inserir o documento no
contexto da sua produgdo. Por fim, analisd-lo a luz dos acontecimentos do
periodo estudado (BARROS, 2012, p. 23).

E através dos fundamentos acima que busco dar sentido aos
documentos que consulto. Por meio destes documentos, pretendo delimitar
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e entender como viveu certos grupos de pessoas — os cagadores africanos —
que possuiam uma atividade muito particular. Busco ainda descobrir quais
habilidades possuiam, quais treinamentos requeriam e quais técnicas
especificas eram necessarias para a consecu¢do da sua tarefa, a caga. Segundo
Kathryn De Luna, estas técnicas de caca tém sido tdo importantes que
ajudaram a forjar novas posigdes sociais e novos papéis politicos para os
cacadores especializados, ao longo do tempo (DE LUNA, 2012, p. 285-
288). Com suas técnicas, os cagadores africanos tornaram-se os produtores
de uma mercadoria de grande valor, pois segundo Newitt, o marfim foi um
dos produtos mais comercializados por portugueses e asiaticos em toda
costa oriental africana, do século XVI ao século XIX (NEWITT, 1967, p.
269-290). E mesmo assim, ha pouquissimas informagoes histéricas sobre
este grupo de pessoas durante o colonialismo em Mogambique.

Com os excertos acima, € possivel perceber a atuagao destes
cacadores, pois esta referido em uma das correspondéncias que o
administrador os punha “sobre os ledes”. Sabe-se ainda que estes homens
— ndo eram mulheres - eram remunerados a 2.500 mil réis por animal
morto. E possivel afirmar que recebiam e sabiam manipular armas de
fogo com esmero, embora durante o periodo colonial o uso de armas de
fogo estivesse restrito aos africanos.!*? Contudo, esta ndo era a sua Gnica
técnica de caga, pois construiam gaiolas para apanhar as feras. Certamente
partilhavam com seus vizinhos as davidas sobre a natureza daqueles
felinos, se bicho ou feitico. Além disso, eram convocados para as batidas
em grande numero, pela qual recebiam um “mata-bicho”, ou seja, um
café da manha.

De posse destas fontes, nés historiadores podemos adicionar mais
um componente sobre o significado das relagdes colonialistas. Definir novos
olhares para a relagdao entre dominados e dominadores e quiga especificar
melhor o papel de certos agentes historicos, no caso os cagadores. Entretanto,
tais descrigoes, explicagdes, interpretagdes e significados historicos ndo podem
definir o que pensava cada cagador. Isto porque ndao disponho do didrio de
nenhum deles, uma vez nao deixaram registros de suas vozes. Também nao
havia encontrado até aquele momento nenhum processo judicial em que

132 Decreto de 29 de Dezembro de 1892, aprovando o regulamento acerca da importagao,
venda e comércio de armas e muni¢des. (ANUARIO DE MOCAMBIQUE, 1895, p.
166-167). Segundo o decreto, a permuta por géneros continuava sendo corrente em
1895, pratica corrente na Companhia de Mogambique.
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um destes homens houvesse sido julgado, o que certamente me daria outras
informagdes importante que nao disponho. Mas neste caso, teriamos assunto
para outro tipo de fonte. Tampouco podemos ouvir o que sentiam os ledes
e muito menos ouvir as confissdes da leoa. Afinal, as fontes pdem limites a
nossa subjetividade.!

E possivel notar como as fontes direcionaram a investigagio que
desenvolvo. Vejam que partindo de um tema como as relagdes entre
sociedades humanas e mundo natural, fui levado a estudar o universo da
caga, que de uma forma mais especifica possibilita uma abordagem daquela
relacdo. Tal assunto, por conseguinte, me levou a busca do entendimento
da relagdo entre cagadores brancos e africanos durante o colonialismo, que
¢ um periodo histdérico que na historiografia brasileira sobre a Africa ainda
carece de uma melhor defini¢cdo.!3* Tal verticalizagdo, por sua vez, é
influenciada pela escolha de uma abordagem analitica que em minha
opinido é a mais eficaz para entender as relagdes entre os seres humanos, a
histéria social.

Desta forma, sem as fontes, que segundo a Tania de Luca orientam
a identidade do historiador, é impossivel elaborar um trabalho historico.
Ou seja, se com as pegadas dos ledes, ou os “rastos d’hontem”, o

133 Em 2012, o romancista mogambicano Mia Couto publicou uma obra chamada “A
confissdo da leoa” (2012), onde tece uma metafora sobre os ataques de leGes ocorridos
no norte de Mog¢ambique e a relagdo destas ocorréncias com os conflitos sociais,
politicos e de género que grassam no pais. Em outro trabalho de fic¢ao sobre o desejo
de um rei africano, mas portugués, que desejava se tornar mpondoro (espirito de reis
locais transformados em ledo), o historiador Aurélio Rocha declarou no posfacio deste
romance “que tanto a literatura, neste caso o romance ou a narrativa historica, como a
Historia, sdo verdadeiras formas de arte, diria artesanato, colocando-se nas nossas
tradigdes de mesma forma que a culinaria, as dangas ou as artes plasticas.” Ver KHOSA
(2009, p. 146). Curioso € o contraste entre a posi¢do de Couto e Rocha, pois o romancista
diz que se inspirou na HistOria para criar sua obra, enquanto Rocha, de forma temeraria,
assemelha a Historia a arte. Temeraria porque, o historiador ndo deve e nao tem a
mesma liberdade para criar, pois que seu trabalho se baseia na analise e interpretagao
dos vestigios documentais do passado.

134 Penso ser um grande equivoco utilizar o termo colonialismo para definir o processo
de criagdo de entrepostos comerciais ou mesmo a instalagdo de pequenos nucleos de
povoamento europeu no continente africano anteriores ao século XIX, tais
estabelecimentos até podem ser definidos por colonizacdo, como no caso da Africa do
Sul, Luanda e alguma regides em Mogambique. Este tipo de uso inapropriado do
conceito pode ser encontrado em CANDIDO (2014, p. 224); CARVALHO (2010, p. 46);
FONSECA (2013, p. 240). Para uma perspectiva com a precisao necessaria as diferentes
formas de dominios coloniais, ver HENRIQUES (2014, p. 46).
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administrador da circunscrigdo do Sena pode afirmar que ledes atacavam a
regido sob o seu controle administrativo para através das suas
correspondéncias administrativas buscar resolver os problemas decorrentes
destes ataques junto a instancias superiores da administragdo colonial. Esse
historiador que vos escreve usa as correspondéncias elaboradas por aquele
administrador, transformando-as em fontes, para produzir a histéria de hoje.
Dessa forma, os “rasto d’hontem” podem se converter na histéria de hoje e
quica preencher as lacunas sobre acontecimentos na historia da caga em
Mogambique.
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AS QUESTOES FUNDIARIAS E OS DUELOS
PELA TERRA EM CABO VERDE

Carla Carvalho'®

O arquipélago de Cabo Verde foi achado por Portugal, no quadro
das estratégias dos descobrimentos, no século XV durante o reinado de D.
Afonso V. As primeiras ilhas a serem habitadas com populagdao vinda da
Europa e da Africa — esta escravizada —, foram as de Santiago e Fogo e,
mais tarde, dos séculos XVI e XVII em diante, as restantes ilhas. Apds o
achamento, o pais torna-se um importante elo de liga¢ao nas rotas comerciais
do trafico de pessoas escravizadas, em razdo da sua posi¢ao geografica
estratégica (BORBA, 2013; ALBUQUERQUE & SANTOS, 2001). Do
achamento até a abolicdo da escravatura em 1838, o territéorio serviu
basicamente de entreposto comercial (ao trafego de pessoas escravizadas e
outras mercadorias), como produtor de culturas de interesse comercial
(algodao, tintas, urzela, purgueira, etc.) e na organizacao das estruturas
administrativas. Depois da decadéncia do comércio ultramarino portugués
(particularmente o de pessoas escravizadas) até a independéncia, a utilidade
estratégica de Cabo Verde assentou na (re)organizacdo das estruturas
administrativas coloniais (SILVA, 2002).

135 Doutora em Estudos de Desenvolvimento pelo Instituto Superior de Economia e
Gestdao da Universidade de Lisboa. Professora Assistente Graduada da Universidade
de Cabo Verde (UniCV) e colaboradora do Centro de Investigacdo e Formagdo em
Género e Familia (CIGEF/UniCV). Email: carla.carvalho@docente.unicv.edu.cv
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A forma de povoamento do territorio, o regime de morgadios e
outras disposi¢Oes legais marcaram decisivamente a estrutura fundiaria e o
regime de exploracao da terra em Cabo Verde (TEMUDO, 2008). Segundo
Furtado (1993), o processo de concentracdo fundidria nas maos de um
pequeno grupo de proprietarios sofreu alteragdes importantes com a
independéncia e com a iniciativa de reforma agraria, o que proporcionou o
desaparecimento dos grandes latifundiarios e a emergéncia de pequenas
propriedades e, consequentemente, de um maior nimero de proprietarios
rurais. Ainda, as formas de aquisicao — heranga, compra, doagao/oferta,
posse util, concessdo, usucapiao — e as de exploragdo — conta propria, parceria,
renda, usufruto, comodato, aforamento — da terra tém influenciado as
dindmicas e as configuragdes da estrutura fundidria do pais.

Neste sentido, o objetivo do presente artigo é apresentar e discutir a
estruturacao fundiaria em Cabo Verde, mostrando como, desde o
“achamento” até os dias atuais se organiza o regime fundiario. Para uma
melhor compreensao das questdes analisadas, primeiramente sera
desenvolvida um topico, explicando como se comegou a organizag¢do da
estrutura fundidria com o “achamento” do pais até as vésperas da
independéncia; e, em seguida, discutiremos os principais desafios que, no
periodo ap6s a independéncia, se colocam a organizacdo fundiaria e os
seus impactos sobre o desenvolvimento.

O regime fundiario: da época colonial & independéncia

O povoamento do arquipélago comecgou pelas ilhas do Sul, com
base em doagdes régias, em que o rei doava a exploragdo da ilha — ou parte
dela — em reconhecimento e retribuicdo de servigos prestados a coroa
portuguesa. Surgia dessa forma o donatario como protagonista deste regime
primordial de apropriagdo fundiaria de Cabo Verde: as “donatarias”. Na
altura, D. Afonso V doou as ilhas descobertas ao irmao D. Fernando como
recompensa pelos servigos prestados ao rei e para o aumento da riqueza da
casa senhorial (AMARAL, 2001).

Associado as donatarias aparece o regime de capitanias, uma vez
que o donatario via regra ndo estava presente nas ilhas doadas. O donatario
servia-se da representacdo de um capitdao, conhecido por capitao-donatario.
A donataria funcionava como uma unidade economica e juridico-
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administrativa, alienada do patrimonio real e integrada nos bens de um
senhor que exerce o seu poder sobre a terra e sobre os colonos (CORREIA
E SILVA, 2001).

As doagdes ndo eram definitivas e ndo permitiam a sucessao
patrimonial a familiares por heranga. Apos a morte do donatario, as terras
concedidas voltavam para o dominio da coroa portuguesa (CORREIA E
SILVA, 2001). Contudo, essa forma de apropriacao fundidria facilitou a
rapida ocupacgao das terras (FURTADO, 1993) e permitiu o surgimento de
grandes proprietarios que as exploravam com base no trabalho escravo
(SILVA, 2002). Os donatarios eram investidos como legitimos proprietarios
das terras. Cabia-lhes também o papel de disponibilizar terras de cultivo aos
colonos que, entretanto, chegavam a ilha, sob a condigdo de as terem de
utilizar de forma permanente por cinco anos, caso contrario perdiam o
direito de exploragdo para outra pessoa. Ou seja, a doagao configurava-se
como um direito adquirido sob a forma de beneficio condicional, sujeito
aos termos da coroa. No decurso dos anos, foi restringindo o alcance desses
privilégios (PEREIRA, 2006).

A ocupacgao e o povoamento das ilhas do Norte ocorreram num
regime diferente de distribuicdo das terras, através do qual foi dada a
preferéncia do povoamento das mesmas com recurso a lei das Sesmarias
visando igualmente atrair a fixacdo de povoadores. Esse regime, inspirado
na lei portuguesa de entdo —a lei das Sesmarias — desenhada com o proposito
de promover a fixacao das populagdes rurais a terra. Assim, foram doados
aos primeiros povoadores, propriedades para a exploragao, por conta propria.

O regime das sesmarias constituia um recurso juridico-institucional
enquadrado nos movimentos de expansao territorial e econdmica e era
um instrumento para a integra¢ao de novos espagos e de fixagdo dos
colonos. A doacao em regime de sesmaria era feita sob a exigéncia da
exploracdo efetiva das terras num periodo de cinco anos (CORREIA E
SILVA, 2001). Este regime estabelecia-se de forma socialmente estratificada
excluindo os camponeses que nao detivessem meios econdémicos para a
producdo agricola (CORREIA E SILVA, 2001) e oferecessem dessa forma
garantia de aproveitamento econdémico da terra concedida. O regime de
sesmaria, além do direito de usufruto, transmitia também o direito de
propriedade alodial da terra, ou seja, direito de venda ou alienagdo
(CORREIA E SILVA, 2001).

Para o caso da ilha de Santiago, conviviam a0 mesmo tempo 0s
dois tipos de regime: o de donatario e a sesmaria, em que 0s proprietarios
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que adquiriam as terras em regime de sesmaria nao estavam dependentes
nem eram subalternos do donatario. Esta situacdo permitiu o surgimento
nas ilhas de Santiago e Fogo, ao contrario das outras ilhas, de proprietarios
plenos, alodiais e independentes do donatario (CORREIA E SILVA, 2001).
Portanto, o regime de sesmaria aplicado em Santiago, e inexistente nas outras
ilhas, contribuindo para a fixacdo dos colonos a terra, ao contrario das
outras ilhas em que o donatario era o unico proprietario (CORREIA E
SILVA, 2001).

O regime de morgadios substituiu os de donataria e de sesmaria, e
caracterizava-se essencialmente pela doagdo de terras a uma pessoa (morgado)
que as trabalhava ou arrendava a outrem. Este regime tinha um tipo de
vinculo em que a posse incidia sobre os bens iméveis, ndo conferia direito
de alienagdo, sendo transmissivel por heranca, mas somente aos filhos
primogénitos (BORBA, 2013; PEREIRA, 2006; SILVA, 2002). O sistema
sucessorio do regime de morgadio garantia a preservacdo da estrutura
fundiaria de geragdo em geragao, através dos primogénitos.

Este regime foi criticado por nao efetivar a justiga no seio familiar,
tendo por isso sido alterado na primeira metade do século XIX, introduzindo
a transmissdao da propriedade a todos os descendentes segundo o sistema
sucessorio (BORBA, 2013; SILVA, 2002).

O regime de morgadio contribuiu para que, por exemplo, a ilha de
Santiago ficasse dividida em grandes proprietarios adstritos aos morgados
(CORREIA E SILVA, 2001). Enquanto vigorou a escravatura, os morgados
eram os proprietarios das terras, dos equipamentos e das pessoas escravizadas.
Com o fim da escravatura, da-se a decadéncia dos morgados deixando a
descoberto a insustentabilidade financeira da exploragao rural, quando passa
a ser necessario assalariar os trabalhadores livres (BORBA, 2013; FURTADO,
1993).

A exploragao das terras passa a ser delegada através do arrendamento,
parcelando os morgadios como forma de maximizar o rendimento predial,
arrendados aos homens livres ou, conforme Borba (2013), as “familias nao-
brancas” que encontram desta forma espaco de participacdo fundidria e
econémica (BORBA, 2013; PEREIRA, 2013). No entanto, a relagdo
contratual estabelecida entre os morgados e os rendeiros adquire contornos
pouco claros, em que as regras contratuais, além de serem verbais, vao
mudando conforme os interesses dos morgados. De acordo com Almeida
(2006):
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Todos os rendeiros trabalhavam duramente para tentarem
obter com que pagar a renda e desse modo poderem continuar
na posse da terra. Porém, infalivelmente, mais tarde ou mais
cedo, acabavam na total dependéncia dos morgados. Isto
porque mesmo em anos considerados agricolamente bons, o
produto da terra mal lhes dava para pagar a renda e alimentar
o agregado familiar. Nos contratos que eram obrigados a
assinar comprometiam-se, por exemplo, a nao cortar os frutos
sendo depois de liquidado o montante da renda anual. Mas
como normalmente nao possuiam meios proprios para fazer
face a isso, tinham que recorrer a empréstimos a juros
exorbitantes, regra geral nos seus proprios senhorios (...)
(ALMEIDA, 2006, p.9).

Dos relatos constam, ainda, que a relagdo contratual entre os
morgados e os rendeiros era marcada por constante tensao e violéncia por
parte dos morgados perpetradas sobre os rendeiros levando, inclusive, a
rebelides na ilha de Santiago, principalmente em periodos de seca
(PEREIRA, 2016, 2013; BORBA, 2013). Os rendeiros, devido a tipologia
de contrato, ficavam dependentes dos morgados, particularmente nos anos
agricolas de pouca chuva ou de seca. Assim, as dividas acumulavam-se e,
muitas vezes, transmitiam-se de pais para filhos.

Os rendeiros que tinham como unico meio de vida o campo,
submetiam-se as condigdes impostas pelos morgados a fim de conservarem
na sua posse a parcela de terra. Todavia, com a decadéncia dos morgadios
(na sequéncia da aboli¢do do regime escravocrata e introdugao de restriges
as regalias concedidas aos morgados pela coroa), acaba também por se
transmitir num nivelamento da grande fragilidade da posi¢ao de rendeiro
na paisagem fundidria relativamente a do morgado (PEREIRA, 2013;
BORBA, 2013). Estas mudangas extinguem o sistema de isen¢do fiscal
concedida aos morgados, no sentido de favorecer os contratos de
arrendamento que sdo, para a coroa portuguesa, no contexto econémico da
época, mais vantajosas que as concessdes de morgadios uma vez que
permitiam cobrar impostos antecipados (BORBA, 2013). Entretanto, estas
medidas adotadas para a reorganizagdo da estrutura fundidria, embora
tenham retirado privilégios aos morgados, permitiam que estes continuassem
como os grandes proprietarios rurais, que através da exploragao indireta das
terras, continuavam a conseguir garantir a concentrag¢ao de terras e o status
politico (BORBA, 2013; FURTADO, 1993).
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A partir do século XIX, com o fim da escravatura, varias mudancas
aconteceram. Segundo Almeida (2006, 2002), com o Alvara de 1811 e outras
medidas legislativas adotadas, durante o século XIX, introduziu-se um
conjunto de alteragdes relativas a ocupagao e gestao das terras. Neste Alvara,
a coroa portuguesa se declarava proprietaria das terras do Ultramar'* e
indicava um conjunto de medidas para (1) a identificacdo das terras, (2) a
formacgao do cadastro das propriedades rurais, (3) a concessao dos terrenos,
(4) o registo dos terrenos, (5) a expropriagao; entre outras que como resultado
global culminaram com o enfraquecimento da influéncia e poder dos
morgados.

No final do século XIX e inicio do XX, foi introduzido um sistema
de controlo ao processo de arrendamento dos terrenos com o intuito de
regular as relagdes entre os senhorios e os arrendatarios e as normas sobre a
ocupagdo das terras por parte dos colonos (ALMEIDA, 2006). Essas normas
dispondo as diretrizes sobre a ocupagao das terras, estiveram na base da
defini¢do das regras/leis sobre, por exemplo, o usucapidao'®” de imoveis.

Convém relembrar que o governo da metropole ao se decretar como
proprietario das terras, fez concessdes para aqueles que, trabalhando as terras,
pudessem beneficiar da possibilidade de adquirir a propriedade por compra,
aforamento ou usucapidao (ALMEIDA, 2006).

O impacto destas medidas nao permitiu resolver o problema da
clarificagdo da ocupagdo e gestdo das terras, designadamente o da
identificacdo dos titulares dos terrenos, na fiscalizacdao das concessdes. A
ocupacgao e gestao das terras estavam envoltas num conjunto de problemas
reportados pela Portaria n° 238 no inicio do século XX — 1915 —, que criou
a Comissdo de Terras para a resolugdo destes problemas:

136 Colonias portuguesas.

137 Na sequéncia do processo de aboli¢dao da escravatura, foi aprovado o Regulamento
de 1899 que adotou normas sobre a colonizagdo de terras. Assim, os terrenos ocupados
pelos colonos libertos podiam atingir um hectare, mas nao ficava imediatamente
propriedade do colono ocupante. Este deveria cultiva-lo, construir sua residéncia e ndo
se ausentar por mais de um ano. Se persistisse nessa situagao por um periodo de vinte
anos adquiria a propriedade plena do prédio. Em caso de morte do colono antes de
completados vinte anos de ocupagdo legitima, ndo se dava a interrupg¢ao do prazo de
prescri¢do aquisitiva. Ou seja, para efeitos da aquisi¢dao da propriedade ocupada por
parte dos herdeiros, o prazo n3o recomegava a contar com a entrada do novo ocupante,
mas prosseguia como se se tratasse do mesmo ocupante. Por conseguinte, os direitos
adquiridos pelo anterior ocupante transmitiam-se aos seus herdeiros, descendentes
ou ascendentes (ALMEIDA, 2006).
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Achando-se a ocupagao de muitos terrenos ja concedidos pelo
estado neste provincia, em condig¢des de confusdo e deficiente
tombamento, e em muitos casos efectuada irregularmente,
sem legitimo titulo de posse e em exageradas areas, o que em
grande parte é devido a falta de uma reparti¢ao especialmente
organizada para coordenar, registar e fiscalizar as concessoes
e 0 seu aproveitamento, o que tem estado concentrado, sem o
necessario controle local sobre os terrenos, na Secretaria
Geral, onde devidamente nao pode permanecer; e vista a
necessidade instante de criar-se um servigo privativo para a
regularizagao das concessoes efectuadas e para as que de futuro
hajam de ser feitas nesta colénia (...) (PORTARIA n° 238
apud ALMEIDA, 2016, p. 14)

Esta situagdo levou o governo da metropole a adotar medidas para
resolver, ou tentar resolver, os problemas identificados. E neste contexto que, no
decurso do século XX, se sucedem um conjunto de reformas legislativas — as
portarias n° 663, 87, 102, 103, 104, 454, 528 e 24229 e os decretos n® 132/71 en®
43894/61 (ALMEIDA, 2006) — com o intuito de tentar resolver a situagao de
ocupagao, gestao, controlo e regularizacao das terras. Apesar destas medidas,
os grandes proprietarios continuaram como grupo social dominante dado que
a exploracao indireta das terras lhes continuava a garantir a concentragao
fundiéria, o dominio econémico e o status politico.

Com o proposito de dinamizar, entre outros setores, a politica
agricola, a metropole criou, em 1865, a filial do Banco Nacional Ultramarino
para — entre outros propositos — assegurar canais de concessdo de crédito
aos proprietarios rurais, enquanto estratégia para financiar a produgao rural.
Os créditos disponibilizados nao foram, entretanto, devidamente aplicados
ao desenvolvimento das atividades econémicas, levando a cobranga coerciva
dos valores, recaindo sobre as garantias. Os proprietarios rurais perderam as
suas terras, adquiridas, em hasta publica, por outros proprietarios rurais e
por um novo grupo social que aparece no pais em funcdo do processo
migratorio!®® para os EUA e Europa (BORBA, 2013; SILVA, 2002;
FURTADO, 1993). Segundo Furtado (1993):

133 O fendmeno migratdrio comegou a fazer parte da vida socioeconoémica e cultural de
Cabo Verde desde os finais do século XIX e inicios/meados do século XX. Os estudos
sobre este fendmeno sdo, geralmente, explicados por fatores climaticos e socioecondmicos,
entre os quais aparecem sempre referidos a seca, a fome, a pobreza e o desemprego (GRASSI
& EVORA, 2007; COUTO, 2001; AMARAL, 2001; FURTADO, 1993).
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A partir da década de trinta, com o perigo da faléncia da
agéncia do Banco Nacional Ultramarino, ja que os seus clientes
ndo saldavam as dividas anteriormente contraidas, o governo
e a administra¢ao do Banco resolveram hipotecar e vender os
bens moéveis e imoveis de seus devedores. Estes, na maioria,
grandes proprietarios e comerciantes, assistiram a perda de
suas terras e posses. Neste periodo a agao dos emigrantes,
diretamente ou através de familiares, desempenhou um papel
importante. Os emigrantes que se encontravam nos Estados
Unidos da América vao adquirir essas terras postas a leilao
em hasta publica, transformando-se, assim, em grandes
proprietarios fundiarios, geralmente antigos arrendatarios,
que vao aplicar suas poupangas na aquisi¢ao de propriedades
rusticas, sem no entanto, modificar a estrutura agraria e as
relagdes de producao. Houve, sem duvida alguma uma
substitui¢do de proprietarios tradicionais por novos
proprietarios (FURTADO, 1993, p. 128-129).

A semelhanca das décadas anteriores, durante a primeira metade do
século XX, Cabo Verde foi duramente devastada pela seca, saldando-se
na morte de milhares de pessoas por causa da fome. Neste periodo, ao
contrario das décadas anteriores, outros destinos de emigra¢dao além dos
EUA, para paises europeus como Portugal, Holanda, Franca e para outros
paises africanos como Angola e Senegal. Sao Tomé e Principe também
se destacou como destino de emigracdo, mas as pessoas foram levadas
enquanto trabalhadores contratados para as rogas agricolas.

A emigragdo era encarada como unica alternativa a precariedade que se
vivia na altura, financiada pela venda das suas terras; outros desfizeram-se
delas para tdo s6 adquiri alimentos (SILVA, 2002). Neste sentido, a
transferéncia de terras ocorrida neste periodo foi possivel pelas remessas de
dinheiro originadas no processo migratorio das geracdes anteriores,
permitindo com isso o surgimento de novos proprietarios ou os ‘“novos
morgados”.

Para Furtado (1993, p. 130) “a emigracao iniciada a partir da década de
cinquenta vai desencadear mudancas significativas no campo (...) através
da aquisi¢do de terras — levando, portanto, a uma desconcentragao das
propriedades fundiarias”. Este novo grupo social que adquiriu o capital no
exterior e o reinvestiu no pais, aproveitando a oportunidade da faléncia dos
“brancos da terra” (herdeiros das familias de morgados nascidos em Cabo
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Verde), determinou a ocorréncia de mudangas no desenho da paisagem
agraria com a redefini¢ao do perfil étnico dos proprietarios da terra (BORBA,
2013; FURTADQO, 1993).

Esses “novos morgados” denominados de “mercanos”!'®
reproduziram o mesmo sistema nas relagdes de exploracdao das terras dos
antigos morgados. Porém, Silva (1992) assinala que as relagdes contratuais
ficaram amenizadas e, em alguns casos, permitiu-se que os rendeiros
adquirissem pequenas parcelas de terras com esses novos proprietarios em
fungao das relagdes de parentesco e compadrio existentes.

Politicas e dinamicas pos-independéncia

A reforma agraria

Com a independéncia do pais em 1975, o primeiro programa do
novo governo anunciava a pretensao de mudar as estruturas agrarias que
até entdo vigoravam em Cabo Verde, colocando a ténica no estado da
estrutura agraria, nas desigualdades sociais perpetuadas pelo regime de
exploragao da terra e apontando caminhos para a sua resolugao.

De acordo com Pereira Silva (1982), apos a independéncia, o pais
encontrava-se perante uma estrutura agraria instavel: 40% dos camponeses
ndo eram proprietarios de terra e trabalhavam em regime de arrendamento
ou parceria, os outros 60% eram proprietarios, mas destes 50% pertenciam
ao sistema misto com um regime com sobreposi¢ao a varias formas indiretas
de exploragado e de regimes diretos por um mesmo individuo. Esta estrutura
foi considerada como a principal limita¢do ao desenvolvimento da produgio
agricola. Ademais, este contexto, aliado as condigdes climaticas adversas, a
exiguidade de solos araveis e ao crescimento demografico, serviu para agravar
ainda mais a situagdao socioecondémica do novo pais independente e em
construcdao (PEREIRA SILVA, 1982).

Perante este quadro, o primeiro governo pos-independéncia se
responsabilizara por introduzir mudangas que melhorassem a situacao
socioecondémica do pais e da populagdo com base nas bandeiras da luta
pela independéncia: a igualdade no acesso a terra, a ndo exploragdo do

139 Americanos.
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homem pelo homem e a aboli¢do de todas as relagdes injustas na exploragao
da terra. Assim, o seu programa de governagao para o setor da agricultura
e das aguas propds introduzir mudancas significativas na estrutura fundidria
encontrada:

Devemos preparar as condigdes para a reestruturagio da nossa
agricultura e a liquidagdo das relagdes injustas no campo e
aumentar a produtividade. Para isso torna-se necessario, em
especial: 1. liquidagcdo do sistema do subarrendamento e da
parceria, 2. a liquidag¢do da grande propriedade rustica, 3. a
recuperagdo das propriedades absentistas, 4. favorecer a
criagdo de cooperativas agricolas, 5. a elaboragdo de uma lei
sobre a utilizacdo das aguas, 6. a criagdo de um fundo para a
reforma agraria, 7. luta contra a erosdo e a desertificagdo, 8. a
criagdo de uma institui¢do para o estudo e a preparacao da
reforma agraria. Nesse dominio o0 nosso objetivo maior é o
aumento de produtividade, portanto, a produgao, a liquidagao
da injusti¢a social e a diminui¢do da nossa dependéncia do
mercado exterior. A Reforma Agraria sera realizada pelo
Governo através dos seus 6rgaos de execu¢ao (PROGRAMA
DO GOVERNGQO, 1975, p. 14).

Para implementar estas mudangas, um conjunto de legislagdao foi
produzido para dar vazdo as diretrizes deste programa de governo: os
decretos-leis 7/75 e 74/77:

Pardgrafo primeiro: O proprietario devera converter os
contratos de parceira em contratos de arrendamento, dentro
de sessenta dias apds o pedido do parceiro, quando este prefira
explorar a terra em regime de arrendamento (ARTIGO 3,
PARAGRAFO PRIMEIRO, DECRETO-LEI 7/75)

O disposto no numero antecedente nao prejudica a renovagao,
por mutuo e livre acordo das partes, dos contratos de parceria
agricola vigentes em 23 de Agosto de 1975. Ndo havendo o
acordo previsto no nimero anterior se o parceiro cultivador
o solicitar, devera o parceiro proprietario providenciar, no
prazo de 30 dias a contar do conhecimento do pedido, pela
conversao em arrendamento do contrato de parceria entre
ambos existente, ainda que nédo escrito.” (ARTIGO 3,
NUMERO 2, DECRETO-LEI 74/77)
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Estas primeiras legislagdes vincaram a nova politica agraria do pais.
As novas diretrizes deixaram claras a proibi¢cao de novos contratos de
parceria, a proibicdo do subarrendamento rural, a conversdo dos contratos
de parceria existentes em contratos de arrendamento (MACHADO, 1992) e
a nacionalizag¢do de varios prédios rusticos. Estes decretos antecederam a
socializacdo e implementagdo da lei sobre a reforma agraria de 1982. A
reforma agraria apareceu como uma politica publica explicitada,
sistematizada e formulada em documentos (leis, programas, linhas de
financiamento), orientando as a¢des do governo para o setor e envolvendo
a aplicacao de recursos publicos. A sua implementagao foi coordenada pelo
governo através do Conselho Nacional da Reforma Agraria (CNRA) e das
diversas comissoes concelhias, secoes e subsecoes de zona (SANTOS, 2013).

A LBRA tinha como proposito transformar as estruturas fundiarias
construidas até entdo, uma vez que o0 novo governo considerava que se
baseavam em pressupostos injustos no acesso e controlo das terras para a
agricultura (lei n® 9/11/82). Segundo Pereira Silva (1982) a LBRA deveria
contribuir para a reforma das estruturas agrarias do pais uma vez que a
agricultura se caracterizava pela: 1) concentra¢ao das melhores terras na posse
de um ntimero reduzido de proprietarios, que as exploravam com recurso ao
trabalho escravo (durante o periodo escravocrata da histéria do pais e depois
durante a vigéncia do regime de parceria, muito proximo da servidao entretanto
abolida); 2) pela afetacdo da quase totalidade das terras aptas ao cultivo de
sequeiro a consocia¢dao do milho e feijao; 3) pela afetacido do grosso das
terras marginais para a agricultura e pecudria extensiva.

A implementac¢ao da lei esteve envolta em polémicas, com
proprietarios e rendeiros de algumas ilhas a “rejeitarem” a sua aplicagao.
De acordo com Silva (1992), a ideia com a qual se ficou na altura,
principalmente os proprietarios e também alguns técnicos, foi de que as
comissOes da reforma agraria desequilibraram o fiel da justica fundiaria
na dire¢dao dos rendeiros, na medida em que a lei defendia “transformar
contratos verbais em escritos e limitar a renda, além do estabelecimento
de regras protetoras dos contratos agrarios e ainda, a fixagdo de prazos”
(lei n® 9/11/82) dos contratos. Ainda, de acordo com Borba (2013), a
desconfianca das populagdes camponesas com a reforma agraria, somada
aos intensos lagos de compadrio — mesmo que com perfil clientelista —
entre os proprietarios e os cultivadores refrearam as aspiragdes do governo.

As vozes discordantes da lei da reforma agraria nao se ficaram,
entretanto, pelos proprietarios, cultivadores e técnicos que resistiram a lei da
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reforma agraria. Stockinger (1992) assinala que a lei nao reuniu igualmente
consenso no seio da sociedade e nem do proprio partido para legitimar as
mudangas que trazia e aponta varias razdes para essa resisténcia, desde o
argumento da radicalizagdo da proposta de mudanca nas relagdes juridico-
institucionais e culturais entre os proprietarios e rendeiros; das ramificagdes
e vinculos dessas relagdes e da possibilidade de recusa; e também de revolta
dos pequenos proprietarios.

Entretanto, para Furtado (1993), o processo de concentragao
fundiaria nas maos de um pequeno grupo de proprietarios sofreu alteragdes
importantes com a independéncia e com a iniciativa de reforma agraria,
afirmando ainda que a situagdo politica do pais fez com que os antigos
morgados abandonassem as ilhas ou se desfizessem dos campos, o que
proporcionou o aparecimento de pequenas propriedades e um maior nimero
de proprietarios rurais.

A reforma agraria intentada pelo governo da primeira republica,
concebida e conduzida no quadro de um sistema de economia planificada,
ao contrario do que se imaginava, ndao promoveu 0s objetivos de
desenvolvimento rural; e, em lugar de favorecer o fomento do setor agricola,
constituiu um fator de bloqueio, gerando insatisfagdes generalizadas, mesmo
entre aqueles que, teoricamente, seriam 0s seus principais beneficiarios (como
os cultivadores diretos da terra), tendo ainda, contribuido para a redugao
da produgido agricola, com reflexos no abastecimento (SILVA, 1992).

Com a rejeicao da lei da reforma agraria, e com o pais passando
por mudangas para a implementacdo do regime democratico e
pluripartidario, o governo alterou alguns artigos da lei da reforma agraria
fazendo com que as terras dos proprietarios absentistas voltassem para os
antigos proprietarios. Assim, a lei numero 78/111/90 altera os artigos 8° e 9°
da LBRA que passa a ter a seguinte redagao:

1. E abolida a parceria sob qualquer forma, salvo disposto no
numero seguinte. 2. O disposto no numero antecedente nao se
aplicara tratando de proprietario de area inferior ao limiar de
intervengdo com idade igual ou superior a 60 anos ou invalido e
que nao possua no seu agregado doméstico outra fonte de
rendimento que lhes garanta o nivel de vida familiar médio, em
relagdo as condigdes locais. (ARTIGO 8°, LEI N° 78/111/90)

E, o artigo 9° da referida lei prevé a conversao da parceria da seguinte
forma:
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1. Com ressalva do disposto no namero 2 do artigo anterior,
os contratos de parceria, mesmo que nao rural, a partir da
data da entrada em vigor da presente lei, por acordo das partes
ou, na sua falta, por intermédio dos organismos competentes
da Reforma Agraria, podendo a renda ser efetivada em espécie.
2. A renda podera ser paga se as partes assim o0 acordarem.
(ARTIGO 9°, LEI N° 78/111/90).

Segundo Silva (1992), a reforma agraria em Cabo Verde foi
excessivamente ideologizada, impedindo que a esséncia do seu mecanismo
principal, defendido e alcangado com a independéncia “terra para quem
nela trabalha” fosse, de facto, colocado em execu¢do, ou seja, que a terra
fosse transferida para os cultivadores diretos. Ao contrario, a situagao levou
a compreensao de que a lei era no fundo um primeiro passo no sentido da
coletivizagdo da terra e, portanto, orientado para um sistema que seria
necessariamente rejeitado porque contrariava a todo um sistema desenvolvido
ao longo dos séculos para a reproducao da unidade familiar camponesa e a
sua sobrevivéncia num clima adverso para a pratica da agricultura de
subsisténcia (SILVA, 1992).

Convém realcar que a lei da reforma agraria teve melhor aceitacao
nas ilhas de Santiago e Fogo, e teve maior resisténcia na ilha de Santo
Antdo: (...) Os reais efeitos do programa da reforma agraria fizeram-se sentir
mais intensamente nas ilhas de Santiago e Fogo, ao passo que nas demais
ilhas as fortes controvérsias deste processo nao trouxeram os resultados
esperados (BORBA, 2013).

Em Santo Antdo, a implementagdao da LBRA esteve envolvida em
conflitos que incluiram manifesta¢des e outras formas de luta de camponeses
e proprietarios: (...) a reforma agraria vem sendo conotada com a sublevagdo
populagado do dia 31 de Agosto de 1981, em Boca de Figueiral — Coculi.
(...) a camada social a quem a reforma agraria beneficidria mostrou forte
resisténcia (SANTOS, 2013, p. 177-178).

Para Santos (2013, p. 218), “a incompreensdao da LBRA foi
determinante para que a sua implementacao nao tivesse sido eficiente”.
Assim, no quadro da realizagdo das eleigdes multipartidarias, o novo
governo, suportado por um novo partido, saido das elei¢cdes de 1991,
revogou a LBRA.

Apesar da convulsao social desencadeada pela implementagdo da
lei da reforma agraria desencadeou, o facto é que a estrutura fundiaria se
manteve praticamente igual ao que vinha ocorrendo desde ha muitos séculos,
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ou seja, uma concentracdo da propriedade da terra nas maos de poucas
pessoas. Ocorreu, de facto, a mudanca na identidade dos proprietarios, mas
as relagdes contratuais para o cultivo das parcelas mantiveram o velho
modelo insatisfatéorio do arrendamento ou parceria (BORBA, 2013;
TEMUDO, 2008). As relagdes de produgido no campo nao se transformaram
radicalmente e, na pratica, os proprietarios podiam — e podem — continuar a
subir a renda quando o nivel de fertilidade do solo melhorar; podiam — e
podem — continuar a beneficiar do aumento da produgao quando qualquer
benfeitoria for realizada pelos rendeiros sem que, no entanto, tenham
contribuido financeiramente para tal (TEMUDQO, 2008).

A pratica da agricultura em Cabo Verde desde sempre tem ocorrido
num contexto de crise da seca seguido de fome ou de inseguranga alimentar,
particularmente para uma determinada camada populacional (AMARAL,
2001). Na verdade, as condi¢des climatéricas e os regimes de exploragao
fundiaria tém determinado a estrutura fundidria e em consequéncia a
produgdo agricola.

A crise da seca tem tido consequéncias a nivel alimentar que se
consideram estruturais; e, neste contexto associadas a um regime de
exploragdo da terra maioritariamente por arrendamento ou parceria, “nao
se pode esperar e muito menos exigir que os agricultores realizam certos
investimentos fundiarios cujos beneficios sao escassos e s reverterao a médio-
longo prazo” (TEMUDO, 2008, p. 104).

Na verdade, os agricultores e camponeses tém adotado estratégias
de sobrevivéncia, de subsisténcia e de reprodugdo social que nao passam
pela realizagdo de investimentos fundidrios porque nao detém condigdes
para tal. Por um lado, ndo tém acesso ao crédito porque nao sao proprietarios
das terras, logo nao podem apresenta-las como garantia. Por outro, a grande
maioria dos camponeses e agricultores encontram-se no sistema agricola de
sequeiro dependente das chuvas, destinado ao consumo doméstico e depende
das chuvas e, portanto, no contexto geografico e climatico do pais enfrentando
como norma a cada campanha riscos altos e garantias nulas. Aqueles que
estdo na agricultura de regadio, orientada para a comercializagdo e, que
teoricamente teriam possibilidades concretas para a apresenta¢ao de garantias,
inseridos num contexto frequente de escassez de dgua, acabam também
financeiramente numa posi¢ao quase tao fragil quanto os produtores de
subsisténcia.
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O estado atual da estrutura fundiaria

A situagdo atual da estrutura fundidria, e o regime juridico que a
sustenta, estao assentes num historico de causas, principios e normas, tanto
de fonte legal como de fonte costumeira, decorrendo desde 0 momento do
achamento e colonizacao de Cabo Verde até épocas subsequentes, muitos
dos quais sobrevivendo até a independéncia nacional (ALMEIDA, 2006).

De acordo com Almeida (2002) a condigdo juridica atual das terras
¢ um emaranhado confuso de diplomas legais, uns em vigor, outros nao se
sabendo se estardao. A independéncia do pais ndo implicou um corte e
substituicao automatica de toda a legislacao em vigor até 1975. Alids, para
o autor, tanto a Constituicao da Republica como a Lei sobre a Organizagao
Politica do Estado (LOPE) salvaguardaram a vigéncia transitoria de toda a
legislacao colonial em vigor até a data da independéncia do pais. Mesmo
com as sucessivas revisdes da Constituicao, particularmente a de 1992,
manteve-se a declaragdo de vigéncia de todo o direito prévio, desde que nao
for ferindo a palavra da constituigao.

O que ocorreu na I Republica — independéncia — é que os processos de
reforma legislativa ndo tomaram em devida conta, como pano de fundo, a
legislagao antiga colonial sobre as terras agricolas, partindo, pelo contrario,
para uma elaboragdo ex novo, sem revogacao da legislacao colonial gerando
um verdadeiro corte legislativo (ALMEIDA, 2006). Ainda, a emergéncia da
II Republica — democracia multipartidaria — agravou ainda mais esta situagao,
com a revogacao em 1993 de toda a legislagao sobre a reforma agraria,
deixando um vazio legislativo que nao foi colmatado (ALMEIDA, 2006).

Segundo Silva (2002), com a revogagdao completa da LBRA e a nao
adogdo de qualquer outra alternativa, pode considerar que se gerou um
grande vazio em matéria de legislagdo agraria, conduzindo a inexisténcia
de formas regulamentares de exploragdo, a auséncia de clareza nos
seguimentos das situagdes de ocupag¢ao por usura, a auséncia de medidas
de seguimento e adaptacao, e grande dificuldade de arbitrio no surgimento
de potenciais conflitos. Alids, o problema da propriedade da terra coloca
sérias questoes, ja que ha grandes dificuldades em se precisar o pleno direito
por diversas razoes, designadamente (ALMEIDA, 2006, 2002; SILVA, 2002):

- Os registos matriciais e prediais sdo antigos, muito
fraccionados e desatualizados, bem como ambiguos e pouco
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claros sobre o direito de propriedade;

- A maioria das alienagdes nao foi formalizada junto de
institui¢des publicas competentes, limitando-se a simples
declarac¢do escrita sem reconhecimento notarial;

- E corrente encontrar situagdes de herancas e/ou doac¢des
que se limitam a compromissos verbais dos familiares,
transmitidos de gera¢ao em geragao;

- A existéncia de ocupagdo e usufruto de terrenos sem
qualquer formalidade legal.

Por exemplo, o registo publico é precario, nao é obrigatorio e nao
especifica a area dos prédios; o sistema de parcelamento tem origem num
sistema de sucessdo ou alienag¢do que ndo tem contrapartida no sistema
legal e tao pouco é objeto de registo; o cadastro é precario, desatualizado,
baseado no cédigo portugués do século XIX; e, mesmo o Estado e as
Camaras Municipais ndo conseguem precisar quais as areas que lhes
pertencem, seja pelas razdes apontadas, seja pela propria forma como teve
lugar a ocupagdo agraria (ALMEIDA, 2006; SILVA, 2002).

Na verdade, os interessados — seja o Estado, autarquias locais,
institui¢Oes religiosas ou particulares — encontram grandes dificuldades em
fazer prova de direito de propriedade (ALMEIDA, 2006). A prova de
propriedade constitui um dos principais problemas fundiarios em Cabo Verde
na medida em que os interessados, muitas vezes, nao dispdem de meios de
recurso para demonstrar o direito que alegam (ALMEIDA, 2006). Por
exemplo, quando um interessado titular de uma propriedade imperfeita —
aforamento ou concessao precaria —invoca um direito de propriedade perfeita.

Esta situa¢do para os especialistas coloca dificuldades na
implementacdo de medidas, nomeadamente em matéria de planificacdo do
setor agricola e do ordenamento do territorio, de regulacdo de diferentes
tipos de interesses e conflitos, de tributagdo, de harmoniza¢do com medidas
sobre o ordenamento do territério, do cadastro, das areas protegidas para
protecdo do meio ambiente e da conservagao da biodiversidade (ALMEIDA,
2006; SILVA, 2002).

Para finalizar, convém realcar, que a situagao atual de “corrida a
terra”, ndo acontece para investimentos agricolas, mas sim para investimentos
imobiliarios no setor do turismo, com grande peso economico, podendo-se
prever os seus impactos de longo prazo sobre o regime de propriedade da
terra, particularmente, sobre os pequenos proprietarios.
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No quadro de uma politica nacional de turismo, iniciada na década
de noventa, criou-se o estatuto de “Zonas Turisticas Especiais” (ZDTI)
formulado para aplicagao a areas marginais de solos sem potencial agricola
e que dadas as suas caracteristicas naturais, poderdo ser expropriadas com
vista a prossecugdo de fins de utilidade turistica (ALMEIDA, 2006). Na
sequéncia deste diploma varias areas de terrenos foram declaradas ZDTI.

Entretanto, o regime juridico das ZDTI suscita muitas objecdes. A
primeira diz respeito a sua gestao, que compete exclusivamente ao governo
que nio reconhece a nenhuma outra entidade competéncia para as gerir; a
segunda é que, independentemente de quem seja o proprietario desses
terrenos, estdo sempre sujeitos a que seja alegada utilidade publica para a
expropriacao; a terceira é que o regime juridico contende com o direito de
propriedade privada; e a quarta, que a criagdo das ZDTI nao tem respeitado
terrenos verdadeiramente agricolas, registando-se a sua reclassificagao de
forma ad hoc (ALMEIDA, 2006). As ZDTI tém provocado por isso conflitos
em relagdo a propriedade da terra, particularmente nas ilhas com vocagao
para o “turismo de sol e praia”.

Consideragoes finais

O regime fundiario em Cabo Verde tem sido moldado por
circunstancias geograficas, culturais, sociais e ambientais associadas a
emergéncia e construgao de uma sociedade marcada pelo achamento e
povoamento, pela escravatura e colonizagdo, afetada pelas secas e fomes,
pela emigracdo e, também, pela independéncia e democratizagdao do pais
(ALMEIDA, 2006; SILVA, 2002).

Cabo Verde passou por momentos importantes que servem de balizas
para a compreensao dos periodos que delimitam e explicam a organizagao
da estrutura fundiaria atual do arquipélago: o achamento, a coloniza¢do, a
independéncia e a democratiza¢ao. No primeiro periodo, a ocupagao agraria
baseou-se no regime de morgadios. No segundo periodo, o morgadio ¢
alterado e abolido, consolidando o arrendamento, a parceria e a exploragao
familiar. No terceiro periodo, com a independéncia, o novo governo
introduziu mudangas significativas no processo de estruturacao fundiaria,
através da LBRA, inspirada nos ideais do socialismo, que determina a
expropriacao de propriedades sobre os grandes latifundios absentistas e a
distribuicao em formato de posse util para os trabalhadores rurais que nao
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tinham a posse e/ou a titularidade da terra. No quarto periodo, e, devido as
controvérsias geradas por causa desta reforma, a lei foi revogada apos as
primeiras elei¢des pluralistas e no quadro da implementacao da democracia
representativa em 1991. Desde entao, o pais tem assistido a um conjunto de
leis sobre o ordenamento do territoério que vém reconfigurando a estrutura
fundiaria do pais.
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EMPREENDEDORISMO FEMININO E
EMANCIPACAO ECONOMICA: como pensar o
caso das rabidantes cabo-verdianas?

Tatiana Raquel Reis Silva!4

Os debates em torno dos processos de emancipagdo feminina apontam
para a necessidade de ampliagdo da autonomia econdmica e igualdade de
género no mercado de trabalho. Dessa forma, os incentivos as praticas de
empreendedorismo junto as mulheres das classes populares, que se encontram
em situagdo de vulnerabilidade econdmica e social, tém ganhado destaque
no ambito das politicas publicas e projetos governamentais implementados
em Vvarios paises.

Nos ultimos anos, os paises com os piores indices de desenvolvimento
humano tém buscado criar alternativas de sobrevivéncia e inser¢do de um
grande numero da populagao empobrecida no mercado de trabalho. Todavia,
essas agdes nao sdo suficientes para reduzir as desigualdades de género,
como assinala Costa (2012), a autonomia econdmica das mulheres deve ser
analisada sob diferentes perspectivas, como a do desenvolvimento social,
geracdo de trabalho e renda, assisténcia social e erradicagdo da pobreza.

No final do século XX a inser¢ao feminina no mundo do trabalho
foi um passo importante para o estabelecimento de relagdes mais
igualitarias. No entanto, observamos a emergéncia de novas formas de

140 Doutora em Estudos Etnicos e Africanos (POSAFRO/UFBA), professora adjunta 11
da Universidade Estadual do Maranhao (DHG/UEMA) e vinculada ao Programa de
Pés-graduacdo em Histéria (PPGHIST/UEMA). E-mail: tatianaraquel.reis@gmail.com.
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desigualdade, que acabaram por restringir a presenga das mulheres as
atividades de baixo prestigio e menor remuneragdao. Kate Purcell (2004)
assinala que embora tenha ocorrido nos ultimos anos uma significativa
absor¢do da mao de obra feminina, é perceptivel a deterioragdo na
qualidade de trabalho, muitas vezes chegando a exploragdo sem nenhuma
perspectiva de crescimento, como ¢ o caso dos empregos de baixa
qualificagdao e remuneragao.

Frente a necessidade de afirmacao de diretos, sobretudo em relagao
a igualdade de género no mercado de trabalho, o ingresso de mulheres em
redes de negdcio e a inser¢ao em associacoes de ajuda mutua, tem garantido
a emancipag¢ao econdmica de muitas delas. Em varios paises do continente
africano o investimento no empreendedorismo feminino tem constituido
uma medida eficaz na luta contra a pobreza e fortalecimento dos agregados
familiares, este é o caso por exemplo de Mogambique, Angola, Guiné-Bissau,
Cabo Verde e Sdo Tomé e Principe, dentre outros'!.

Ao contrario da nocdo vigente de que em Africa as dindmicas
econdmicas sdo estaticas e voltadas para o mercado interno, a pratica
comercial tem uma base histérica e marcou, por exemplo, as formas de
estruturacao dos antigos impérios da costa ocidental africana, que estavam
organizados a partir de uma complexa rede de comércio transfronteirigo,
com deslocamentos através do Saara e das regides costeiras. Essa realidade
comegou a mudar durante a colonizagao a partir da ocupagao e controle
das terras férteis por parte da administracao colonial, que passou a utilizar
a mao de obra escrava, relegando os agricultores locais a pequena produgao
de subsisténcia. E somente no periodo pos-colonial que observamos o
ressurgimento daquilo que ¢ possivel denominar de um empresariado
africano (ESPIRITO SANTO, 2011).

O Programa de Ajustamento Estrutural, implementado nos anos
de 1980, gerou um impacto significativo junto as medidas econdémicas
adotadas pelos paises africanos independentes. O Estado passou a configurar
a entidade principal a estabelecer as diretrizes desenvolvimentistas, instituindo
assim uma ideologia econdmica centralizada. O aumento da dependéncia
externa, a redugdo na oferta de emprego no setor publico e as privatiza¢des

141 Sobre a relagdo entre empreendedorismo, empoderamento e mulheres em
Mogambique, ver Casimiro e Souto (2010); em Angola, ver Santos (2008); em Guiné-
Bissau, ver Gomes (2012); em Cabo Verde e Sdo Tomé e Principe, ver Espirito Santo
(2011).
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descontroladas, possibilitaram a entrada do capital estrangeiro beneficiando
pequenos grupos'42,

Espirito Santo (2011) assinala que em rela¢ao aos paises africanos de
lingua oficial portuguesa a situagdao provavelmente foi mais penosa do que
no restante de toda a Africa. O processo de descolonizagdo, marcado pela
luta armada e instabilidade politica, levou a faléncia das grandes empresas
coloniais que foram privatizadas e ficaram restritas aos empresarios
estrangeiros. Nessa conjuntura, é possivel observar a propaga¢ao, nos centros
urbanos, de pequenas empresas nacionais com tecnologia artesanal, pouco
capital de investimento e estrutura improvisada.

Elas surgiram [as pequenas empresas nacionais] devido ao
fendmeno do éxodo rural em direcdo aos grandes centros
urbanos e a elevada taxa de desemprego que lhe estava
associada, e isso levou a criagdo de atividades cuja motivagao
era obter rendimentos para garantir a sobrevivéncia dos
empresarios e sua numerosa familia. [...] A maioria desses
negdcios era clandestina na medida em que ndo estava
coletada nas financias e nem fazia os descontos obrigatorios
para a seguranca social. Por outro lado, os salarios pagos a
seus trabalhadores eram irrisorios e incertos, nao gozavam
de regime de assalariado nem tinham direito a subsidio de
férias. As empresas que sobreviveram a faléncia constituem
hoje o setor produtivo informal, as pessoas que foram
lancadas no desemprego, e um numero significativo de
mulheres, entre as quais sdo chefes de familias numerosas,
integram o setor informal da area urbana (ESPIRITO
SANTO, 2011, p. 81-82).

E exatamente nesse momento que economia informal emerge como
um elemento pujante em meio as dindmicas comerciais de varias regides do
continente africano, e a populagao feminina passou a constituir a grande
maioria destes comerciantes. De acordo com Grassi (2003), desde o periodo
anterior a coloniza¢do as mulheres detiveram lugar de destaque nas
interveng¢des econdmicas de algumas sociedades africanas. Certas instituicoes

142 Grassi (2003), ressalta que ¢ dificil avaliar inteiramente os efeitos das medidas de
ajustamento aplicadas. A unica constatagdo evidente é que os programas de austeridade
aplicados na Africa subsaariana e, em geral, nos paises em desenvolvimento, tém
penalizado os mais pobres e 0s grupos mais vulneraveis.
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femininas, dotadas de representativa politica e econOmica, desapareceram
durante o periodo colonial, mas retornaram com for¢a no contexto pos-
independéncia.

As Talodés, mulheres que ocupavam cargos politicos de grande
importancia na sociedade ioruba, eram caracterizadas como porta-vozes
femininas e se destacavam pelo dinamismo e astucia politica, além de
controlarem as feiras e os mercados. Bolanle Awe (2005) assinala que com
o advento da coloniza¢do, e devido aos preconceitos ocidentais de
inferioridade feminina, os administradores coloniais acabaram por relegar
as mulheres a segundo plano em seus governos. Consequentemente, muitos
titulos femininos despareceram enquanto outros se tornaram obsoletos. Até
mesmo o lugar de importancia que ocupavam nos mercados ndo se manteve,
uma vez que foram removidas de sua jurisdi¢do e colocadas sob o controle
de novos conselhos do governo local.

Ifi Amadiune (1997), ressalta que haviam mulheres dominantes nos
espagos politicos que estavam estruturados a partir de complexas redes
econdmicas e sociais, centralizados ao nivel dos grupos ou dentro das mesmas
regides. A lideranc¢a feminina também se estendia a toda comunidade
resultando em graus variados de organizacdes formais e informais de
mulheres. A maioria das sociedades africanas detinha entidades femininas
que controlavam ou organizavam o trabalho agricola, o comércio e os
mercados'®.

A autora identifica a matricentralidade como um importante sistema
social, politico e econdmico existente nas sociedades africanas, em que as
mulheres controlavam as atividades agricolas, religiosas e comerciais. Este
sistema, segundo a autora, ndo era igual ao patriarcado, mas ambos
conviviam compartilhando e cooperando no mesmo espago social. A base
fundamental do matriarcado era o agregado familiar e nao a familia, o que
fez com que as mulheres detivessem uma proeminéncia nas estruturas sociais
africanas, tais como as organizagdes ligadas as atividades comerciais. Dai o
fato de ter existido uma luta permanente para manter o controle dos
mercados, a espinha dorsal da economia africana.

O lugar de importancia reservado as atividades desenvolvidas em
ruas, feiras e mercados se mantém nos dias de hoje, além de constituir um
dos principais eixos de estruturacdo econdmica também se apresenta como

143 A autora cita alguns exemplos de organizagOes de mulheres, tais como: os Ekoi, no
sul da Nigéria, os Wobe, na Costa do Marfim, dentre outras.
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0 maior absorvedor da mao de obra feminina em varios paises africanos'*.
Tais atividades estdo diretamente ligadas ao setor informal da economia
que cresce de forma surpreendente e se destaca pela sua dinamicidade,
capacidade de reconfiguracao e potencial difusor.

Em todo o continente africano a informalidade corresponde a quase
80% dos postos de empregos, além de ter um impacto significativo no
Produto Interno Bruto de muitos paises, constituindo um dos principais
dinamizadores econdmicos. De acordo com Relatério da Unido Africana
(2009), a economia informal acaba por gerar emprego a uma grande massa
de trabalhadores nao qualificados, funcionando como um “tampao” em
termos de seguranc¢a social nos momentos de crise financeira. Os impactos
dessas crises precisam ser pensados em termos geracionais e de género, os
maiores afetados sdo jovens e mulheres, que sdo os mais vulneraveis a
instabilidade econdmica. Na Africa subsaariana, as mulheres estdo
sobrerrepresentadas no setor informal, correspondendo a 92% do total das
oportunidades de emprego fora da agricultura (contra 71% dos homens) e
essas trabalhadoras na sua quase totalidade sao independentes, ou trabalham
por conta propria, apenas 5% sao assalariadas (UA, 2009).

Em Cabo Verde a economia informal cresce num contexto de escassos
resultados de crescimento econdmico e baixa criagdo de empregos produtivos, o
que leva a um alto nivel de desemprego, subemprego, emprego informal e pobreza.
O Inquérito do Setor Informal, realizado pelo Instituto Nacional de Estatistica,
publicado em 2016, apresenta importantes dados sobre a pesquisa realizada entre
os anos de 2010 e 2015, onde ¢ possivel ter uma nogao do impacto das atividades
informais no pais, especialmente em termos de género. De uma forma geral, o
inquérito assinala que houve um aumento de 46% nas atividades informais, que
movimentam cerca de 27,7 milhoes de escudos cabo-verdianos.

A presenca feminina é marcante, cerca de 58,8% contra 41,2% dos
homens. No que se refere as Unidades de Produgdao Informal (UPI), ou
seja, os estabelecimentos ligados a economia informal, 62,2% das UPIs sdao
geridas por mulheres e 37,8% por homens. Apesar das mulheres
representarem 64,3% daqueles individuos que trabalham por conta propria,

144 Vale ressaltar que o comércio desenvolvido em ruas, feiras e mercados é comum em
varios paises do continente africano e dependendo do contexto, e dos produtos
comercializados, as mulheres que dele participam recebem diferentes denominagdes,
como ¢ o caso das zungueiras e quitandeiras em Angola, das rabidantes em Cabo
Verde, das bideiras de Guiné Bissau, dos palaiés e candongueiros de Sdo Tomé e
Principe, das nana-benz no Benin, dentre outras. Ver Tatiana Silva (2012).
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52,7% dos empregadores sao homens. Em termos de remuneragio salarial,
as mulheres ganham um valor inferior aquele recebido pelos homens.

Vale ressaltar que a atividade desenvolvida pelas rabidantes cabo-
verdianas tem gerado varios debates sobre como caracterizar essa pratica,
quer seja como formal e/ou informal. Em geral, considera-se informal as
atividades econdmicas que nao pagam impostos. No entanto, as fronteiras
entre o setor formal e informal ficam ambiguas na medida em que ha grandes
empresas formais que fogem das suas obrigacdes fiscais, enquanto que muitos
vendedores informais pagam diariamente taxas aos agentes municipais.

Mesmo a Organizag¢do Internacional do Trabalho (OIT) nao
estabelece uma nitida separagdo ou conceitualizagdo daquilo que poderiamos
denominar como informalidade. Segundo o relatério apresentado em 2005,
apesar da nao existéncia de uma definigdo universalmente aceita ou exata
sobre economia informal, entende-se que compreende uma diversidade de
trabalhadores, empresas e empresarios. A economia informal abrange todas
as atividades economicas de trabalhadores e unidades econdmicas que nao
sdo abarcadas, em virtude da legislagao ou da pratica, por disposi¢des formais
(OIT, 2005)™,

O certo ¢ que as atividades informais incorporam uma variedade de
praticas e atores sociais que estao organizados em grandes redes de comércio
transnacionais e transatlanticos. Trata-se, portanto, de atividades de
autoemprego desenvolvidas por trabalhadores independentes que estdao na
fronteira das normas legais, tipicas do setor formal da economia. No que se
refere a realidade cabo-verdiana, a percepgao de se tem sobre a rabidancia,
e que serve como suporte para as analises aqui desenvolvidas, é que ela esta
no limiar entre praticas formais e informais, ndo sendo possivel estabelecer
uma diferenciacao entre os dois termos, na medida em que foi possivel
identificar tanto comerciantes que vendem os seus produtos nas ruas, feiras
e mercados, que pagam taxas municipais, como mulheres que revendem
seus produtos em lojas sobre as quais recai formas diversas de taxagao.

Nao obstante, se torna importante melhor compreender a recorréncia
da atuagdo feminina nesses espagos e questionar as representagdes simbolicas
que servem para reproduzir as desigualdades de remuneragao salarial e de género

145 O relatério sugere ainda que a expressdo “economia informal” é preferivel a “setor
informal”, pois os trabalhadores e as empresas em questao ndo advém de um sé setor
de atividade econdmica, mas sim de varios. A expressao tende, porém, a minimizar a
importancia das ligacGes, das zonas cinzentas e das interdependéncias que existem
entre atividades formais e informais. (OIT, 2005, p. 6/7)
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que sdo ali instituidas. E preciso analisar como essas mulheres com baixa
escolaridade, chefes de familia e que sem maiores qualifica¢cdes para inser¢ao
no mercado formal de trabalho, se voltam para essas atividades e conseguem
utiliza-las como uma importante estratégia de emancipagdo econdmica. O ato
de empreender instituido por essas mulheres tem contribuido para reduzir a
pobreza entre os grupos de maior vulnerabilidade socioecondmica, especialmente
nos paises onde as hierarquias de género se fazem presente.

Rabidancia e empreendedorismo feminino em Cabo Verde

Empreendedorismo é o carater ou qualidade de quem ¢
empreendedor, de quem realiza agdes com o objetivo de desenvolver e
dinamizar a oferta de servigos e produtos. Grosso (2012) ressalta que o
termo esta muito em voga atualmente e que nao se refere exclusivamente
a um empresario. Apesar da relacio automatica entre empreendedor e
empresario, o (a) empreendedor (a) pode ser aquele (a) que cria um
negbcio, uma empresa onde produz/disponibiliza um novo produto/
servigo, mas também alguém que na empresa onde trabalha tem uma
atitude proativa, ¢ dindmico, tem iniciativa propria e apresenta ideias
inovadoras. Neste sentido, um empresario pode ser considerado um
empreendedor, assim como o servidor de uma fabrica, um funcionario
publico. Isto porque empreendedorismo pode ser empresarial ou até
mesmo social.

Incentivar a criagao de estratégias de empreendedorismo feminino
tem sido uma pratica recorrente nos paises em desenvolvimento. De acordo
com relatorio do Banco Mundial (2012), que tem procurado analisar como
as diferencas de género causam impacto sobre o desenvolvimento, é preciso
eliminar as diferencas de acesso e oportunidade econdmica entre homens e
mulheres, na medida em que essas disparidades de renda geram perdas na
produtividade ao distribuir de forma desigual os recursos. O relatério
acrescenta ainda que as mulheres sdo catalizadoras do crescimento
econOmico, pois dedicam cerca de 90% de sua renda para o bem estar da
familia e infraestrutura da comunidade, enquanto que os homens dedicam
entre 30 e 40% da renda (BANCO MUNDIAL, 2012).

Desde a independéncia, e em especial a partir dos anos 1990, Cabo
Verde vem adotando como estratégia de desenvolvimento, a inser¢ao de
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forma dindmica na economia mundial, com o intuito de solucionar alguns
dos seus principais problemas: proporcionar emprego e renda a uma grande
parcela da populagao empobrecida. Conforme o censo de 2010, o pais possui
491.875 habitantes e a taxa de desemprego é de 18,3% entre os homens e
25,5% entre as mulheres. Nas familias chefiadas por mulheres este indice
chega a 48%, e entre as familias mais pobres sobe para 56%.

Na primeira fase de implementagdao do Plano Nacional de Luta
contra a Pobreza de 1999, ficou definido que o combate a pobreza entre o
grupo de mulheres, particularmente, aquelas chefes de familia, seria uma
das principais estratégias e medidas politicas a ser adotada, especialmente,
através da integracdo nos circulos econdmicos, alfabetizacdao e formagao
profissional, e refor¢o da educagado e da satide. De acordo com Grassi (2003),
as mulheres representam cerca de 64% dos analfabetos no pais, possuem as
menores taxas de alfabetizacdo e possibilidade de frequentar a escola,
sobretudo, aquelas que vivem no meio rural.

Esses fatores tém contribuido para a fraca inser¢do feminina no
mercado formal de trabalho, frente a essa realidade um nimero significativo
de mulheres cabo-verdianas tem se voltado para as atividades informais. A
rabidancia tem garantido a essas mulheres ndo apenas o sustento da familia
como também a educacdo dos filhos. As rabidantes sio em sua maioria
maes solteiras com idade entre 30 e 60 anos, grande parte delas possui indices
educacionais muito baixos, mas ndo s6, também é possivel localizar
comerciantes com nivel superior completo. Em geral, a justificativa para
inser¢do nessa atividade ¢ a falta de op¢ao no mercado formal de trabalho.

De fato a inser¢ao e/ou permanéncia na rabidancia se deve a diversos
fatores que vao desde a necessidade financeira ou falta de qualificagdo para o
setor formal de empregos a elementos proprios da vivéncia dessas mulheres, como
os espagos de socializagao familiar, que acabam por influenciar nas escolhas
individuais de muitas delas. No que se refere a inser¢ao nessa atividade, Carla, 30
anos, assinala ter uma vontade, guardada deste a infancia, de ser comerciante.
Segundo ela, quando brincava com as amigas sempre optava por ser vendedeira.
Tanto a tia quanto a sogra dela sdo rabidantes. No caso da tia, um fator importante
¢ relembrado por ela: sempre que retornava da escola, ao invés de ir para casa, ia
para o Mercado de Sucupira'® ajudar a tia na venda de roupas.

146 O Mercado de Sucupira se destaca por ser um dos principais pontos de concentragao
das rabidantes na Cidade da Praia, capital de Cabo Verde. Sobre as dindmicas de
comercializa¢do no Sucupira, ver Silva (2015).
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Aqui é valido destacar o contexto familiar como influenciador nesse
processo: a tia, que revendia no Sucupira e cuja vivéncia ela acompanhava
desde muito jovem; e a sogra, que também era uma rabidante e que emprestou
dinheiro para que ela pudesse adquirir os produtos e montar o proprio
negocio. Espirito Santo (2001) destaca que empreende-se por necessidade
ou por oportunidades, quer seja a partir de atividades preexistentes, que ja
foram desenvolvidas no ambito doméstico, ou com as quais ja se teve algum
contato efetivo.

A inserc¢do de JOnia, 28 anos, também traz a vivéncia familiar como
outro fator de grande importancia. Ela, ao ser questionada ha quanto tempo
esta no Mercado de Sucupira, respondeu que praticamente nasceu no local
devido ao fato de toda a sua infancia, e adolescéncia, ter se passado naquele
espaco. A mae dela, uma importante comerciante da cidade, conseguiu
contrair um patriménio significativo e ainda hoje ¢ lembrada como uma
grande rabidante.

Jonia revela ter morado durante alguns anos no Brasil para cursar
Administragdo em uma Faculdade particular no Rio de Janeiro, e voltou a
Cabo Verde para dar continuidade a atividade desempenhada pela mae.
Diz que logo quando chegou ao pais de origem procurou emprego na area
de formacdo, mas como ndo conseguiu firmar vinculos com nenhuma
empresa, acabou por assumir o controle da loja da mae, onde vende
cosmeéticos, produtos para cabelo e sandalias havaianas.

Frente a caréncia de um capital inicial que possa garantir a compra
e comercializagcao dos produtos, algumas rabidantes recorrem a poupangas
rotativas, institui¢des de ajuda mutua, crédito em bancos ou mesmo ajuda
de familiares. Em Cabo Verde, é possivel destacar por exemplo a Totocaixa,
que de acordo com Jacinto Santos (2017) compreende uma mutualidade de
poupangas e créditos, cuja finalidade é a melhoria da qualidade de vida
(habitacional, compra de mobiliarios e equipamentos domésticos etc.) e
investimento em atividades econ6micas. A Totocaixa tem constituido uma
importante alternativa no tocante a necessidade de guardar dinheiro para
comprar produtos, quer sejam eles ligados as atividades comerciais ou do
dia a dia.

Essas experiéncias comunitarias de ajuda mutua também podem
ser observadas em outros paises do continente africano. No sul de
Mogambique, o Xitique se destaca por ser uma das formas mais comuns
de poupanga utilizada pelas comerciantes do mercado informal. Segundo
Casimiro (2012), é fixado um valor a ser investido entre um grupo de
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amigos e organizado a periodicidade dos encontros para prestagdo de
contas e distribuigdo rotativa da poupanga. Os fundos circulam entre os
membros e tanto a coleta quanto a divisao ocorrem com base na confianga
e nos lagos de solidariedade.

A autora acrescenta que além do xitique também existem outras
formas de ajuda mutua no sul de Mogambique, como: tsimo/ntimo e
kurhima/xitoco, que sdo atividades relacionadas ao trabalho agricola
baseado na amizade e convivéncia comunitaria; Matsoni/xivunga, que
constituem praticas tradicionais que se baseiam na troca de mao de obra
por mao de obra; e Kuthekela, thothotho e ganho-ganho, que sdao
caracterizados pela troca de mao de obra por alimentos ou dinheiro.

Na Guiné-Bissau a institui¢ao financeira nao bancaria denominada
de Bambaram funciona através da concessdo de crédito a mulheres
comerciantes, agricultoras e pescadoras. De acordo com Gomes (2012), a
cooperativa que ¢ constituida pelas associagdes de maior representatividade
no setor informal guineense'?’, nasceu da necessidade em dar uma resposta
ao problema da pobreza feminina no pais e tem alcangado resultados
positivos no tocante a geragao de riqueza e reducdo da vulnerabilidade
socioeconOmica entre as mulheres.

Em Cabo Verde existem ainda a Morabi — Associacdo Cabo-verdiana
de autopromog¢ao da mulher e a OMCYV — Organizag¢ao das Mulheres de
Cabo Verde, que além do programas de microcrédito, oferecem servigcos de
aconselhamento e apoio para criagdo de microempresa e inser¢ao de produtos
no mercado. Tais entidades acabam por fomentar a capacidade
empreendedora dessas mulheres, ao possibilitar o acesso ndo apenas a cursos
de formagdo, mas também a recursos financeiros que acabam por dinamizar
as atividades por elas desenvolvidas.

No que se refere a Morabi, a institui¢do visa oferecer cursos de
formag¢do no sentido de promover a participagdao feminina em meio ao
desenvolvimento politico e econdmico do pais, de modo a garantir a melhoria
das condi¢Oes de vida das mulheres cabo-verdianas e de suas familias. De
acordo com dados disponibilizados no site da entidade, no que se refere aos
cursos de formagao oferecidos (entre os anos de 2009 e 2011) é possivel

17 A Associagdo das Mulheres Peixeiras (AMU-PEIXE), a Associagdo das Mulheres
Revendedoras de Peixe (MAVIP), a Associacdo das Mulheres Tintureiras de Bissau
(DUA-DJABI), e a Associagdo das Mulheres Revendedoras do Mercado de Clelé
NUNCA-FALTA.
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destacar: Gestdo de Pequenos Negocios (30 horas/financiado pela CMP!48/
FAO™), que contou com um total de 92 participantes, sendo 90 do sexo
feminino e apenas 2 do sexo masculino; Gestao de Pequenos Negodcios (30
horas/financiado pela Morabi/O DAM!'?), que contou com 617
participantes, sendo 612 mulheres e 5 homens, dentre outros'!.

O projeto de maior projecao da Morabi é o Programa de Micro-
crédito, criado em 1994 e que tem como objetivo oferecer servigos financeiros
a populagdo com baixo rendimento, especialmente, mulheres chefes de
familia. Inicialmente a proposta era mobilizar fundos para as atividades
com grande presenca feminina, sobretudo, a venda de pescados. No entanto,
no decorrer dos anos a demanda cresceu de forma significativa exigindo a
ampliagcdo das areas de abrangéncia. Atualmente o microcrédito engloba as
atividades voltadas para o pequeno comércio, pesca artesanal, conservagao
e comercializacdao de pescados, agropecuaria, artesanato, pequenas industrias
e prestacao de servigos.

As areas de maior concentragao dos financiamentos sdao: pequeno
comércio (81%), agricultura (4%) e prestagao de servicos (15%)"2. No que
se refere ao impacto do microcrédito em meio a realidade dos (as)
beneficiados (as), é possivel destacar quatro principais eixos de efetivagao:
no tocante a qualidade de vida dessas pessoas, é perceptivel uma maior
autonomia patrimonial e financeira, aumento da autoestima e maior
credibilidade junto aos clientes e fornecedores; ao nivel do empreendimento,
¢ observado o aumento no volume das vendas e do patrimdnio, criagdo de
emprego e maior visibilidade do negocio; no lar, melhor estruturagao da
habita¢dao, maior participagdao na educagdo dos filhos e melhoria da dieta
alimentar; e na comunidade, construcio de infraestruturas, acesso a bens/
servigos e valorizagcdo da comunidade (MORABI, 2003).

18 Camara Municipal da Praia.

149 Organizagdo das Nagdes Unidas para Agricultura e Alimentag3o.

150 Ong Espanhola que tem oferecido cursos de formagdo, em parceria com a Morabi,
no tocante a gestao de negodcios junto as vendedeiras da Cidade da Praia e demais
conselhos.

1A Morabi também tem oferecido varios outros cursos de formacgio, tais como:
Criagdo e Gestao Empresarial, Iniciacdo a informatica, Técnicas empresariais, dentre
outros. Para maiores informag¢des, acesse: http://www.morabi.org/docs/
cursos_ministrados.pdf. Acesso em: 30/10/2018

152 Aqui estdo incluidas as atividades de restauragao, salao/cabeleireiro, corte/costura,
pastelaria, carpintaria, dentre outras.
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Os dados apresentados pela Morabi sdo importantes em varios
sentidos, mas sobretudo pela grande presenc¢a feminina entre as beneficiadas,
ao fato dos cursos de formagao estarem diretamente voltados para o pequeno
empreendedor e o programa de microcrédito, além ¢é claro do foco
preponderante nas atividades comerciais. Quanto refletimos sobre o impacto
dessas acOes em meio a vida dessas pessoas, se torna perceptivel o quanto
que tais melhorias extrapolam inclusive a vida individual de cada um (a),
afetando toda a comunidade. Como ja ressaltado anteriormente, reside ai a
importancia de incluir as mulheres nos circulos produtivos e fomentar as
suas atividades empreendedoras, afinal o recurso por elas gerado acaba por
afetar toda uma rede de pessoas e entidades.

No caso da OMCV um dos principais desafios da organizagao é o
refor¢co da autonomia e empoderamento econdmico das mulheres. Nas
ultimas décadas as agdes desenvolvidas pela instituicdo tém focado na
educagdo, formagao e capacitagao produtiva feminina com vista a possibilitar
a concessao de microcréditos que possam garantir uma maior autonomia
financeira, autoemprego e renda. O Programa de microcrédito da OMCV
foi implementado no ano de 2000, tendo em vista as dificuldades
socioecondmicas enfrentadas pelas mulheres cabo-verdianas e poucas opgdes
de trabalho no setor formal da economia.

Ana Silva (2012) ao analisar a efetivacdo do programa entre os
anos de 2008 e 2009, ressalta que em Cabo Verde o projeto despontou como
um instrumento eficaz no combate ao desemprego e a pobreza, notadamente,
entre as mulheres chefes de familia. Além do crédito e investimento, também
sao oferecidos servigos de aconselhamento e apoio para a criagdo de
microempresas e inser¢do de produtos no mercado. Algumas rabidantes a
priori recorreriam a este tipo de auxilio, embora grande parte delas recorra a
subsidios préprios ou de familiares.

Muitas dessas comerciantes se autofinanciam e, nas palavras de Espirito
Santo (2011), este tipo de financiamento endogeno é composto pela poupanca
do proprio empresario, dos seus familiares e amigos, e constitui um tipo de
investimento de solidariedade social ou comunitario. No ambito das praticas
informais as unidades de produgao se confundem com as unidades domésticas,
o auxilio financeiro de parentes constituiu uma forma importante de subsidiar
os negocios. Entre as rabidantes essa é uma pratica recorrente, a narrativa de
Carla, anteriormente apresentada, foi bastante ilustrativa nesse sentido.

O que de fato nos chama aten¢ao ¢ sobretudo a capacidade de
dinamizag¢ao econ6mica de muitas delas, ou seja, o ato efetivo de empreender
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dessas mulheres. A maioria das rabidantes iniciam a atividade de forma
bastante timida, com poucos recursos, em geral vendendo géneros alimenticios
pelas principais ruas e avenidas da Cidade da Praia. Ao passo que vao
adquirindo uma maior lucratividade, diversificam os produtos comercializados
e ampliam o investimento. Foi possivel localizar desde as pequenas
comerciantes, que possuem um capital de investimento modesto até as grandes
comerciantes cujo montante movimentado € bastante expressivo.

Neste ultimo caso, essas mulheres gastam em média por viagem entre
3,5 e 4 mil dolares, e a depender do produto comercializado, o valor chega
a 150 mil dolares. Nas falas de algumas rabidantes, quanto mais se investe
maior € a lucratividade.

Se vocé for pra América, quer levar 150.000 [do6lares], leva
150.000 [do6lares]. Se quiser levar 100.000 pra Portugal,
100.000 euros ou 200.000. [euros], se vocé tiver. Tem? Leva.
Quanto mais vocé leva mais vocé ganha (Maria, rabidante,
53 anos).

Conforme ressaltado em outros trabalhos existe uma diversidade de
atividade e perfis em meio a rabidancia, que se diferem nao apenas quanto ao
poder de comprar, mas também quanto aos destinos e aquisi¢ao de produtos'®.
E possivel destacar trés grandes grupos. No primeiro, estio as mulheres que
desenvolvem o comércio transatlantico e que se voltam para o Brasil, Estados
Unidos, Portugal, Fran¢a, Holanda, dentre outros. O valor movimentado
varia entre US$ 10 e 20 mil ddlares, chegando até US$ 150 mil doélares. No
segundo grupo, estdo aquelas que comercializam com os demais paises
africanos, tais como: Senegal, Guiné-Conakry, Gambia, Marrocos e Africa
do Sul. Aqui, o poder de compra gira entre US$ 3 e 4 mil délares. E na base,
estdo as rabidantes que desenvolvem o comércio interno, ou seja, aquelas que
ndo precisam sair do pais, e cujo valor de investimento é muito instavel. Em
geral elas comercializam roupas usadas vindas dos EUA em biddes'™,
comumente chamada de Ya (que vem da palavra yes), revendem produtos
adquiridos junto as lojas chinesas e géneros alimenticios'®.

153 Ver Tatiana Silva (2012).

154 Barris metalicos que sdo utilizados para transportar e armazenar as roupas. E muito
comum observar nas ruas e avenidas da Cidade da Praia mulheres expondo os seus
produtos nesses bidoes.

155 Importa ressaltar que cada um desses grupos também se subdividem entre si.
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Obviamente que aquelas que estao na base almejam subir, no sentido
de adquirido uma maior estabilidade econémica assim como poder viajar
para outros paises e obter uma maior lucratividade. Uma das trajetorias de
vida que mais chamou a nossa aten¢ao, foi a de Maria, 53 anos, ela que
comegou vendendo peixe nas ruas, conseguiu adquirir um patrimonio
consideravel e hoje possui trés lojas de cosméticos na Cidade da Praia, e
emprega alguns funcionarios.

Ela que cresceu em um ambiente extremamente hostil, conseguiu
ascender socialmente a partir da comercializagdo de produtos comprados
em varios paises do mundo. Maria nos revela que:

[...] pra uma pessoa como eu, vocé pode até dizer analfabeta,
chegar até aqui ¢ tio dificil! E... o que eu sabia, era por nome
no volume, Marrocos-Praia, Merca[ EUA]-Praia ou Lisboa-
Praia. Isso eu fazia. Eu fago! Por nome, destino, quem é o
dono do volume. Eu sentava a noite no quarto do hotel, fazia
a minha conta, da minha maneira, da minha maneira! Eu
preferia o que eu estava a fazer, depois eu rasgava o papel,
porque quem apanhava ndo sabia o que estava la escrito.
Apanhava o papel rasgava, pra eles ndo comegar a rir de mim...
Eles ficavam assim a olhar pra mim, ah! Vocé ndo 1€, nao
escreve, mas dizarasca francés. Porque eu ia pro Marrocos
sozinha. Eu vou sozinha. Vou pra Guiné-Conacry, sozinha.
Vou pra Dacar, Gambia, sozinha. Vou pra Merca, sozinha.
Vou pra New York, sozinha. Faco a minha vida sozinha,
sinceramente [...]. (Maria, rabidante, 53 anos).

A historia de Maria retrata a realidade vivida por muitas dessas
mulheres que precisam viajar sozinhas, na maioria das vezes para paises
que ndo conhecem e que pouco ou nada sabem do idioma local. Uma vida
cansativa, marcada por longas jornadas de trabalho. Em geral, elas passam
dias, semanas e, as vezes, meses viajando, longe da familia, a procura de
produtos baratos para revenderem no seu pais de origem e assim garantir
uma maior lucratividade.

O ato de comerciar, negociar, inclusive esta diretamente ligado a
propria nogao do termo rabidante. Rabidar a vida ¢ sobretudo uma forma
de dar conta da vida, de vencer as situagdes adversas que a vida lhe impde.
O que de fato marca o cotidiano dessas mulheres é o carater empreendedor
e a capacidade de multiplicar o valor irrisério que conseguiram para iniciar
o negbcio. Ao contrario do que se imagina, elas detétm uma visao bastante
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pragmatica da atividade que desenvolvem, mesmo com baixo grau de
escolaridade, organizam a sua maneira a contabilidade de tudo aquilo que é
comercializado.

Além disso, o valor adquirido acaba por servir como capital para
investir em outros ramos, na maioria dos casos a atividade inicial é
complementada por outra. Por exemplo, as mulheres que vendem frutas e
verduras também criam animais, dessa forma aquilo que ao final do dia
ndo é comercializado acaba por servir como alimento para porcos e/ou
cabras. No ambito das teorias econOmicas, € possivel identificar varias criticas
a econdmica informal, a visao recorrente é que a falta de organicidade e
percepcdo empresarial constituiria um dos principais problemas, acarretando
o seu fim, contrariamente a tais premissas, a economia informal ndo apenas
cresce cada vez mais como se diversifica, e a rabidancia ¢ ilustrativa desse
fenémeno.

Considerac¢oes finais

O incentivo ao empreendedorismo tem garantido a inser¢ao de uma
grande parcela da populagdo feminina nas redes de negocio e de produgao
em varios paises do mundo. Além disso, tem possibilitado emprego e renda,
assim como reduzido a pobreza entre os grupos de maior vulnerabilidade
socioecondmica, especialmente em paises onde as hierarquias de género sao
marcantes. No caso das rabidantes cabo-verdianas, elas ndo apenas investem
grande parte do valor arrecadado na educag¢ao dos filhos, como também
acabam por empregar familiares ou pessoas ligadas a familia. Assim, criam
uma rede de solidariedade econdmica, a0 mesmo tempo em que conseguem
romper com o problema geracional de nao acesso a educagao.

E claro que nem todas as rabidantes conseguem trilhar caminhos tdo
promissores, de fato ainda existe em Cabo Verde um numero consideravel de
mulheres que vivenciam um cotidiano muito dificil, trabalhando de sol a sol,
sem nenhuma garantia trabalhista e excluidas de toda e qualquer forma de
beneficio social. Os dados recentemente publicados pela ONU Mulheres (2018),
destacam que as mulheres tem uma probabilidade menor do que os homens
em conseguir um trabalho remunerado, assim como adentram o mercado de
trabalho mais tarde. Além disso, estio mais vulneraveis aos rendimentos do
trabalho informal, a baixa remuneragdo e inseguranga laboral.
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MINHAS MEMORIAS DA AFRICA: um misto de
encantos e desencantos

Josenildo de J. Pereira!>®

Neste capitulo apresento as minhas percepgdes acerca da historicidade
contemporanea de Angola, mas, especificamente, do municipio do Libolo,
um dos da provincia do Kwanza-Sul tendo por interface, na analise, nuances
da teoria da histéria e o colonialismo portugués em Africa nomeado pela
historiografia portuguesa de Terceiro Império portugués (ALEXANDRE, 2013).

Para tanto, lango mao de minha memoria, de parte dos relatos orais
e do material fotografico colhidos no tempo de pesquisa, bem como da
historiografia que trata do moderno colonialismo portugués em Africa e da
Guerra Civil Pés-colonial. O proposito é nuangar aspectos da historicidade
da Africa contemporanea tendo por pardmetro o colonialismo moderno e
os seus efeitos decorrentes da relagdao de seus agentes com a dindmica local
a partir do caso de Angola e, sobretudo, como campo de investigagao o
municipio do Libolo.

Ao longo do més de julho do ano de 2013, em companhia dos
demais pesquisadores do Projeto Libolo, eu vivi no planalto angolano
pesquisando nas comunas do municipio do Libolo, da provincia do Kwanza
Sul. A minha participagdo neste projeto foi inesperada e de ultima hora
devido a impossibilidade dos professores da Universidade Federal do

156 Doutor em Historia Social pela Universidade de Sdo Paulo. Professor de Histéria
da Africa do Departamento de Historia e do Programa de Pés-graduagdo em Historia
da Universidade Federal/ UFMA. E-mail: jj.pereira@ufma.br.
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Maranhdo convidados ndo poderem participar do mesmo no tempo ja
referido.

O Projeto internacional Municipio do Libolo, Kwanza Sul, Angola:
aspectos linguistico-educacionais, historico-culturais, antropologicos e sécio-identitdrios
foi articulado e coordenado pelo Professor Dr. Carlos Filipe Guimaraes
Figueiredo (Universidade do Macau, China) e a Professora Dr* Mércia Santos
Duarte de Oliveira (Universidade de Sao Paulo - USP), ambos linguistas. A
equipe de histéria era composta pelo Prof. Carlos Filipe Guimaraes Figueiredo
e eu, Prof. Dr. Josenildo de Jesus Pereira (Universidade Federal do Maranhdo/
UFMA, Brasil). Mas, a atividade de campo foi desenvolvida com o apoio do
colaborador pontual o Prof. Dr. Ancelmo Schorner (Universidade Estadual
Centro-Oeste do Parana/UNICENTRO, Brasil).'’

O atual pais Angola, capital Luanda, é composto por dezoito
provincias dentre as quais a Kwanza-Sul, capital Sumbe, com uma area de
55 600 Km? na qual vive populagdo em torno de 700.000 habitantes.!>®
Nesta provincia encontra-se localizado o municipio Libolo numa area de
9.000 km? com uma populagdo em torno de 125 mil habitantes. A sua sede
fica na Vila do Calulo, na qual ainda hoje ¢ verificavel vestigios fisicos e
simbolicos do tempo do colonialismo portugués e da Guerra Civil Pos-
colonial. Este ¢ limitado ao Norte pelos municipios de Cambambe e Cacuso,
a Leste pelo municipio de Mussende, e ao Sul pelo municipio da Quibala, e a
Oeste pelo municipio da Quicama. O Libolo é constituido pelas comunas de
Calulo, Cabuta, Munenga e Quissongo.'>®

No contexto da provincia do Kuanza Sul, o municipio do Libolo
foi escolhido para campo de investigagcdo porque o coordenador geral deste

370 projeto “Municipio do Libolo, Kwanza Sul, Angola: aspectos linguistico-
educacionais, histéricoculturais, antropologicos e socio-identitarios”, também conhecido
como “Projeto Libolo”, é parcialmente financiado pela Universidade de Macau e por
entidades privadas filantrépicas de Angola. Trata-se de um projeto internacional e
multidisciplinar cujos pesquisadores intervém, de forma articulada, em pesquisas nas
areas de Linguistica, Historia, Antropologia, Filologia e Acgdes Pedagdgicas. O “Projeto
Libolo” esta devidanente patenteado pelo Centro de Investigacdo e Desenvolvimento
(R&DAOQO) da Universidade de Macau, sob o numero de referéncia SRG011-FSH13-
CGF, encontrando-se, desta forma, ao abrigo da vigente proteccido de direitos autorais
de propriedade intelectual designada por “Copyright © 2016, R&DAO University of
Macau”. Reitero, aqui, 0 meu agradecimento.

158 Estes dados foram colhidos no site http://www.angola.or.jp/index.php/
about angola/geography. Acesso: 04 de maio de 2014.

159 Estes dados foram colhidos no site http://pt.wikipedia.org/wiki/Libolo. Acesso: 05
de maio de 2014.
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projeto ¢é natural de la. Mas, sobretudo, porque o referido municipio
conforme destaca o coordenador do Projeto tem a sua historicidade marcada
por acontecimentos que lhe confere certa singularidade. Desse modo ndo ¢
demais sublinhar que em relagao a escraviddao mercantil moderna e ao trafico
internacional de escravos,

O Libolo teve um papel historico central no contexto da
articulacdo e dinamica do trafico internacional de escravos,
uma vez que desempenhou fungdes de entreposto e de rota
comerciais, envolvendo embarcag¢des, fretes, agentes
financiadores, autoridades militares e civis portuguesas, sobas
e administradores africanos locais. (FIGUEIREDO &
OLIVEIRA, 2016a. p. 105)

Na sequéncia da dindmica historica de Angola, a regido do Libolo
foi uma das pecas estratégicas no grande tabuleiro dos processos relativos as
intervengdes coloniais levadas a efeito pelo Estado Portugués em territorio
angolano, sobretudo, entre as décadas finais do século XIX até a década de
1970 do século XX. Por conseguinte, esta regido foi igualmente estratégica
no contexto da resisténcia as guerras de ocupagao do interior de Angola
pelos colonos portugueses, sobretudo apds a instalagao do posto de comando
militar em Calulo para delineamento das agdes de intervengdo no Seles,
Quissama e Bailundo.

Salienta-se ainda que esta importancia estratégica foi, também, relevante
na fase da Guerra Pés-colonial ocorrida entre 1975 e 2002, uma vez que a
regido serviu de posto avancado de defesa contra a progressao das forgcas da
UNITA (Unido Nacional pela Independéncia Total de Angola), a partir do Planalto
Central de Angola e em direg¢ao a area do Dondo, onde se localiza a Barragem
de Cambambe, no rio Kwanza, uma das principais fontes de distribui¢ao
energética de Angola (FIGUEIREDO & OLIVEIRA, 2016a, p.104).

As principais zonas de interven¢do da pesquisa foram as Comunas
de Calulo, Munenga, Cabuta e Quissongo. A metodologia do trabalho de
pesquisa consistiu na coleta de dados orais de informantes que tinham
lembrangas de aspectos da investida portuguesa na regido; dos que
trabalharam em situacdo de contratados e daqueles que participaram de
acOes militares e ou viveram situagdes de conflito bélico durante o periodo
da guerra civil pos-colonial.

Nesse processo foram, também, consultados documentos que tratam
do trabalho de contratados em fazendas da regido no periodo colonial,
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bem como os relativos as agdes missionarias no periodo colonial (livros de
registros de batismo). Do mesmo modo, nesse contexto, foi feito o registro
digital de moradores das comunas (adultos, adolescentes e criancas) e de
aspectos de sua vida cotidiana relativos as formas de morar e vestir, de
atividades do mundo do trabalho, de suas concepgdes e praticas do sagrado.

Para a equipe de Histéria coube a tarefa de recolher por meio digital
(gravador) depoimentos de moradores das Comunas do Libolo acerca dos
seguintes temas — o trabalho for¢ado da época colonial e a Guerra Civil
Pés-colonial. No entanto, no contexto do processo de investigagdo outros
temas foram sendo identificados. Em meu caso, a apropriacdo dos mesmos
se deu em meio a um sentimento mediado por contradigdes, pois, por um
lado a sensag¢do de deslumbramento vibrante e, por outro, um certo
desencanto.

O sentimento de deslumbramento se deve ao fato de me sentir no
interior da Africa, ainda que, especificadamente, no Libolo, provincia do
Kuanza-Sul, no estado de Angola. Enfim, em terras, nas quais, no longo
prazo, para tras, viveram os meus ancestrais. E, por isso, sob o ato
incontrolado de revisitacao da minha memoria historica me vi, em meados
dos anos de 1960 e 70, tempos de minha infancia e adolescéncia, identificando
outros meus “parentes” porqué das pessoas de 14 com as quais convivi, nesse
periodo, algumas delas se pareciam com os de minha familia de origem
materna: bisavo, avo, irmaos, tios, tias, primos; bem como, alguns aspectos
de nossa sociabilidade, particularmente, no que se refere ao perfil do
relacionamento entre as geragdes mediado pelo respeito e referéncia aos
mais velhos. Isto me fez lembrar de minha bisavé de nome Catarina Rosa
Pereira, a qual para todos netos e bisnetos era Manvelha, isto €, a mde mais
velha de todos nos. Esta e a percepcao de outras praticas societarias so
reafirmou o meu sentimento de pertenca de povos da parte centro ocidental
da Africa na formacio historica do Brasil; mas, para além da condicdo de
trabalhadores escravizados.

Mas, por outro, em decorréncia dos efeitos do colonialismo portugués,
no longo prazo, e dos efeitos mais imediatos da Guerra Civil Pos-colonial
tive, também, a sensagdo de me encontrar em meio a um desencanto gerado
pela precariedade material que caracterizava as condi¢bes de vida de muitos
de seus moradores uma vez que verifiquei existir um fosso abissal entre os
poucos que tinham muita renda e os muitos que tinham quase nada. Porém,
ainda assim, nao vi nos empobrecidos ser aplacada a alegria de viver. Embora
um dos depoentes na Comuna do Quissongo quando perguntado a ele se a
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Guerra Civil Pos-colonial havia valido a pena, o mesmo respondeu com
olhos cheios de lagrimas dizendo que ndo porque ali estava ele ‘5@ velho,
analfabeto e morando numa casa pequena de adobe”. Alguns, suponho, se
alegravam pelo gosto e ou a unica possibilidade de alegrar o seu espirito por
meio do consumo continuo de maxaxa ou marujo, duas bebidas locais. A
primeira ¢é feita a base de banana e a segunda de seiva extraida da palmeira
que produz améndoas usadas no fabrico para o 6leo de palma.

Em termos cronolégicos nds estavamos na Angola pos-colonial,
cujas elites dirigentes se veem envolvidas pelo desejo de recuperagdo de
décadas de espoliagdo colonial portuguesa e dos efeitos da longa e sangrenta
Guerra Civil Pés-colonial.

O Presidente do Conselho Administrativo da Global Seguros —
Companhia Angola de Seguros, S.A, empresa que possibilitou a realizagao
do Projeto Libolo, sublinha que “em 11 de Novembro de 1975, Angola
conquistava a sua independéncia e era colocada perante o desafio de tragar
uma nova diregdo para a sua historia, tendo como pano de fundo a sua
afirmacéo identitaria e o seu desenvolvimento autdnomo, assente binémio
sociedade-economia” (Prefacio, FIGUEIREDO & OLIVEIRA, 2016a. p.13).

Mas, este projeto foi “minado” pela Guerra Pés-colonial que assolou
o territorio do pais de 1975 a 2002. A respeito de sua heranga, o referido
Presidente da Global Seguros disse que o conflito armado deixou,

Um pesado fardo de cerca de um milhao de mortos, centenas
de milhares de mutilados e estropiados, mais de cinquenta
mil criangas Orfas, aproximadamente quatro milhdes e meio
de deslocados, para cima de seiscentos mil refugiados, além
de prejuizos gigantescos em infraestrutura como estradas,
pontes, caminhos de ferro, aeroportos, barragens,
saneamentos basicos, hospitais, escolas e sistemas de
transporte ou de fornecimento de energia elétrica. Para agravar
ainda mais esta tragica situacao, trés geracdes de jovens
envolvidos na guerra estavam afectiva e emocionalmente
desestruturadas, para além de ndo terem podido adquirir
qualificagdes basicas que ajudassem o pais a continuar a
desenhar o novo percurso que pretendia em dire¢do a um
desenvolvimento econémico e social sustentado (Prefacio,
FIGUEIREDO & OLIVEIRA, 2016a. p.13).

Em 2013 faziam, apenas, onze anos da ocorréncia deste tragico evento
na vida dos angolanos modernos. A despeito dos visiveis e terriveis dados
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da heranca desta guerra um olhar mais refinado acerca de historicidade
angola nos permite salientar que, efetivamente, se verificou a coexisténcia de
diferentes tempos historicos configurando o seu contexto porque la se
encontram praticas que nos remetem tanto a “Africa profunda” quanto a
Africa colonial e a pds-colonial no que se refere as suas institui¢des juridico-
politicas, sociais com os seus perfis de sociabilidades; as atividades
econdmicas com as suas logicas; as experiéncia de morar, de vestir, de se
alimentar, de se divertir, bem como, também, no que diz respeito as
concepgdes e praticas cosmogonicas.

Esta realidade, por um lado, indica que a proposi¢ao de tempo linear
encapsulado no jargdo “ordem e progresso” como demarcador do perfil
tempo histérico e, por conseguinte, do processo de configuragao de modos
e de condig¢oes de vida das pessoas nao tem nenhuma sustentagdo a nao ser,
sob uma perspectiva ideologica quando marcos referenciais sao estabelecidos
como Unicos e universais e que, por isso mesmo, outras experiéncias devem
segui-los tal como a epistemologia colonial europeia assim o pautou na
concepgao evolucionista traduzida em etapas que vem da Pré-Historia a
Idade Contemporanea e a Europa como o seu centro. A este respeito nao é
demais citar o que disse Hegel, em 1830, em seu Curso sobre a Filosofia da
Histéria, acerca da Africa,

A Africa ndo é uma parte da Historia do mundo. Nio tem
movimentos, progressos a mostrar, movimentos histéricos
proprios dela. Quer isto dizer que a sua parte setentrional
pertence ao mundo europeu ou asiatico. Aquilo que
entendemos precisamente pela Africa ¢ o espirito a-historico,
o espirito ndo desenvolvido, ainda envolto em condi¢des de
natural e que deve ser aqui apresentado apenas como no
limiar da histéria do mundo (apud. KI-ZERBOQO, Joseph,
1999, p.10).

E, por outro lado, que a agdo colonial portuguesa com os seus
principios e praticas ndo conseguiu alterar, substancialmente, os modos de
vida de povos africanos das regides objetos de seu colonialismo.

No percurso feito pelas comunas do municipio Libolo onde se fez a
coleta de material da pesquisa identifiquei a permanéncia de antigas
instituigdes africanas como o Sobado, a familia de linhagem, a Poligamia ¢ o
alambamento, isto €, o casamento tradicional; bem como, comunidades ainda
caracterizadas pelo secular modo de morar em casas construidas a base de
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adobe e cobertas com capim ou com folhas de flandres fixadas no teto, em
geral, com pedras. A configuragao fisica da maioria dessas comunidades
estava organizada sob a forma de circulos ou quadrados com uma grande
area interior onde brincavam o/as muito/as filho/as de seus moradores.

No tempo anterior a interven¢ao colonial europeia, em Africa, o Sobado,
a familia de linhagem, a Poligamia e o casamento tradicional estavam articulados
com vista a assegurar a coesao social, a seguranga e a sobrevivéncia dos povos,
em geral, e, no particular as familias tradicionais nas estruturas politicas e de
poder. A este respeito Khapoya (2015) destaca que,

Como a maioria dos valores, o ethos coletivista tdo
predominante na Africa surge de uma suprema necessidade
para a sobrevivéncia do grupo. Para as sociedades que ganham
vida da terra, que cagavam e coletavam, ou que pareciam
sempre viver a mercé de doengas, de caprichos do tempo e de
altas taxas de mortalidade, a sobrevivéncia era muito
dependente das pessoas que vivem juntas, trabalham juntas o
solo, compartilham, protegem e confortam uns aos outros em
varios grupos|...] (KHAPOYA, 2015, p. 61).

Em termos juridicos, politicos e institucionais se percebeu que o
Sobado, isto é, as autoridades locais (o Soba e a sua corte) continua
desempenhando as mesmas fun¢des do passado, mas, hoje, acrescida da
funcdo subsidiaria as autoridades civis do Estado Nacional, nas esferas
Federal (Presidente), Provincial (Governador) e Municipal
(Administrador). No ambito da vida cotidiana das Comunas o Sobado faz
a gestdo da vida social no que se refere as demandas da populagdo relativa
aos servigos de saude, de Educagdo Formal e justica. Identificamos dois
tipos de Sobas — um que é investido pela tradi¢do e outro indicado pela
autoridade civil. Quando o ritmo da vida social ¢ alterado por algum
comportamento inadequado o Sobado se reune no Conselho (Jango) para
avaliar e estabelecer a sansao necessaria ao infrator. Um dos depoentes nos
disse que é regra um homem nao visitar a casa de outro homem quando
este esta ausente. Mas acontece! E, uma vez descoberto o infrator é submetido
a um exame e julgamento, cuja pena pode inclusive vir a ser a perda da
vida.

A respeito da poligamia, os homens tém pleno acordo. Mas, entre
as mulheres nem tanto. Segundo uma, ela nao se importava desde que o
marido lhe desse dinheiro; outra, do mesmo modo, dava comida e casa

Africa e Afro-Brasil em Debate



254

para o marido porque queria o seu carinho. No entanto, outra me respondeu
que a vida da mulher sob a poligamia era muito dura, mas, sem tecer muitos
comentarios. A despeito das divergéncias quanto aos modos de viver a
poligamia, ainda hoje, é fato que a mesma ja é pratica em fungdo de seu
lugar politico de tempos anteriores. Trata-se da reprodug¢do do costume,
mas, em outras condigdes socioeconOmicas e culturais criadas pela agao
colonial.

No que se refere aos processos formais de Educagao vi que, instituigdes
coloniais, como a Igreja e a Escola, tém uma centralidade. A primeira por
meio de suas Missdes. Em Calulo, sede do Municipio do Libolo, se encontra
estabelecida a Missao Catolica de Santo Anténio de Calulo. Em relacdo a
Escola, verifiquei que muitos prédios estavam carentes de reformas em suas
estruturas fisicas e, do mesmo modo, que alunos e professores careciam de
melhores condi¢des de trabalho. Contudo, ainda antigas praticas pedagogica
ainda podem ser verificadas tal como o ato de mulheres carregarem filhos a
costa ao estilo tradicional e, assim, iniciando-0s nos processos societarios.

Em termos linguisticos, conforme os pesquisadores da area de
linguistica, o que predomina no Libolo é um portugués angolano falado pela
maioria dos adultos, jovens e crian¢as — homens e mulheres pois, a lingua
local, isto ¢, o Quimbumdo sb os poucos idosos ainda s3o falantes.

No que se refere as formas de vestir vale sublinhar que alguns poucos
homens se vestiam no estilo europeu com seus fatos (Paletds ou apenas o Blazer)
e muitas mulheres, d moda colonial, com os seus lindos panos coloridos envolvendo
0 seu corpo; mas, com os mesmos significados de antes, isto ¢, um adorno para
0 corpo; embora, com outros materiais, pois, conforme Martins, “o proprio
vestuario teria surgido mais como adorno do que como necessidade de protegao
contra o clima”. Antes do algodao, “as fibras vegetais dos tipos mais variados
e as peles eram as matérias primas utilizadas até a introdugado dos tecidos pelos
portugueses”. Os povos plantadores se vestiam “‘a base de tecidos de fibras vegetais
enquanto os grupos de cacadores e de criadores de gado baseavam o seu “guarda
roupa” em peles de animais selvagens e ‘doméstico’” (In. GOUVEIA et al,
1976, p. 28).

A respeito do vestuario e da mudanga verificadas nas matérias-primas,
Martins (1976) destaca que “quer homens quer as mulheres usavam
normalmente o tronco nu que veio, no entanto, ser progressivamente coberto
(sobretudo no caso feminino) devido ao contato com 0s portugueses. A
divulgacao dos tecidos de influéncia europeia veio originar uma variada
profusao de trajos, na maioria dos casos de cores garridas” (id. Ibid.). Este
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¢ um dado muito importante para ser levado em consideracao acerca desta
busca continua e incessante por icones demarcadores de identidades fixas.
Aqui se verifica uma situagao tipica de “entre lugar” ao se considerar que a
situacao colonial por razdes econdmicas mudou as matérias-primas, mas,
ndo lhe alterou o significado do uso das vestimentas como adorno para o
corpo.

A respeito de concepgdes e praticas religiosas identifiquei que haviam
cristdo catolicos, em sua maioria; mas, também praticantes de variaveis
pentecostais, dentre as quais, os da Igreja Bom Deus. E, do mesmo modo, os
praticantes do Quinbandismo, ou religido tradicional com os seus Pejis
construidos no fundo da casa. No que se refere a pratica cristd catolica
vale salientar que tive a oportunidade de vivenciar o fervor religioso e
demonstra¢do de fé nas festa de peregrinacdo que ocorre na tltima semana
do més de Julho. A este respeito, Figueiredo destaca que

Todos os anos, milhares de peregrinos acorrem a Calulo para
participarem nas celebragdes religiosas da Peregrinagao da
Legido de Maria ao Santuario Diocesano de Nossa Senhora
de Fatima, que decorrem durante trés dias, no altimo fim de
semana do més de julho. Vindos de varias dioceses de Angola,
especialmente do Sumbe, Malanje e Luanda, peregrinos
comegam a chegar no primeiro dia das celebragdes e ficam
alojados nas instalages da Escola Primaria N° 39 Dr. Anténio
Agostinho Neto, disponibilizado pela Administragao do
Municipio, e ainda no complexo habitacional da Missao
Catolica de Santo Antonio de Calulo (FIGUEIREDO, 2016b,
p.121).

Por estar presente verifiquei tal como salienta o autor referido que
os fiéis,

Trajando vestes e panos que reflectem a fé catélica africana
da regiao, os crentes emprestam um colorido Unico as
cerimOnias, que incluem, entre outras manifestagdes: canticos
religiosos em Portugués, Quimbundo e Kikongo; a procissao
nocturna de vela; casamentos; baptizados; Celebragdes
Eucaristicas com as suas tradicionais e impressionantes
revelagdes de crengas expressas durante os momentos em que
ocorrem as oferendas (Id. Ibid).
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Mas, em meio a este o fervor religiosos, ndo é demais sublinhar que
variaveis de cosmogonias africanas também estavam presentes se expressando
em barracas, de mulheres, nas quais eram vendidas garrafadas feitas a base
de ervas e raizes para todos os fins, inclusive para a recuperagao masculina
quando a sua virilidade se encontra em baixa. Me senti no Brasil.

Em Luanda, no antigo mercado de artesanato do Benfica, pude ver
inumeras icones — mascaras, pentes, estatuas, braceletes, adornos e outros
que no passado de povos deste territorio angolano estavam revestidos de
sacralidade e significagdo correlatas as suas cosmogonias. No entanto, hoje,
para muitos parecem ser, apenas, “produtos artesanais” para quem O0s
confecciona e aqueles que os compram. A este respeito, nos anos de 1970,
Tomé (1976) ja sublinhava que,

Desaparecimento gradual, tanto em qualidade como em
quantidade, destas produgdes artisticas no decorrer da era
colonial traduz por um lado a maior procura externa destas
pecas que se consideravam “exoticas” e por outro o estado de
“choque cultural” que afectou essas producgodes (In;
GOUVEIA et al, 1976, p. 59).

Na economia, contrastando com os empreendimentos econdémicos que
nos remetem ao tempo colonial, a exemplo de fazendas de café e de casas comerciais
do setor importador e exportador, se verificou a alta densidade da economia
camponesa baseada em Lavras (rogas de adultos) e Lavritas (rogas de criangas, a
partir dos 9 anos de idade) nas quais produzem feijao, milho, batata doce e
mandioca para o fabrico de Fuba com o qual fazem o Funge, a sua base alimentar.
A respeito dos camponeses, 0 administrador adjunto da Comuna da Cabuta, o
senhor Jeremias Antonio destacou que eles trabalham em

Suas proprias terras. (...) Como tem varias fazendas, eles
gostam de trabalhar nas fazendas, até hoje é quem desenvolve
os trabalhos nas fazendas, é um povo muito pacifico,
dindmico, um povo muito respeitoso...cultiva seu milho, é a
base principal desse povo, a mandioca veio ultimamente,
aqui nao comiam, nao cultivavam a mandioca, entao posso
dizer que o que mais se cultiva é o 6leo de palma, e muito
milho também, a terra também da muito feijao; em suma é a
chuva que as vezes cai pouco, e as vezes costuma ter problema
de alimentag¢ao (PROJETO LIBOLO/Entrevistas realizada
no dia 09 de julho de 2013).
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O empresario Antonio Rocha Batista, do setor importador e
exportador, se referindo as condigdes materiais de vida dos moradores da
Banza do Quissongo sublinha que os mesmos viviam “abaixo da miséria”
porque “sdo pessoas que nao gastam um dolar por dia, ndo consomem um
doélar por dia, e isso ndés vamos ja por em classe abaixo da situagdo da
miséria né!?”. Contudo, o mesmo adverte que, hoje, “essa populagdao vive
uma situagdo que nao vivia no tempo colonial”!¢,

Do aeroporto internacional de Angola 4 de Fevereiro instalado em
Luanda, até a cidade de Calulo, sede do Libolo, vi estabelecimentos
comerciais contemporaneos, isto €, mercearias e ou pequenos comércios de
vendas de géneros alimenticios, de bebidas: cervejas, refrigerantes e agua;
mas, também, as feiras moveis dispostas ao longo de estradas nas quais eram
vendidos por mulheres, sobretudo, frutas.

Na cidade de Calulo, nas caminhadas de fim de semana visitamos
duas feiras nas quais se podia verificar antigas sociabilidades que extrapolavam
o ato de vender e comprar diversas mercadorias: cagas, peixes, temperos,
ervas para cura de enfermidades, roupas, panos e camisolas europeias e
brasileiras, isto €, camisas de times de futebol europeus e brasileiros como as
do Barcelona e do Corinthians... e de outros. Tal como ha muito tempo
atras as feiras eram, também, o momento do encontro entre os parentes;
bem como para se fazer a encomenda de roupas para serem confeccionadas
por costureiros trabalhando em suas maquinas sob as tendas ou a espera de
clientes.

O historiador Joseph Ki-Zerbo (1999, p. 216) em seu exame acerca
da logica e dindmica dos mercados na Africa Ocidental, destaca que no
plano local, os “de aldeia efectuavam-se todos os trés ou cinco dias, com
um sistema de alterndncia que permitia aos camponeses abastecerem-se em
diferentes direcgdes, e até visitarem os seus devedores ou parentes. O mercado,
com efeito, a este nivel sobretudo, é um fenémeno tanto social como
econémico”'®!. No Libolo, vale ainda acrescentar, as lavanderias coletivas
construidas no periodo colonial sao, ainda hoje, também, outros espacos
de sociabilidades, sobretudo, de mulheres.

Uma das feiras fixas era denominada de “sustenta marido” porque
somente mulheres nela trabalhavam comerciando diversos produtos: viveres,

160 Projeto Libolo/Entrevista realizada no dia 27 de julho de 2013.
161 Esclareco que nas citagGes de textos escritos em portugués europeu eu mantive a
grafia. Logo ndo se trata de “erros” ortograficos.
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legumes, frutas e roupas com destaque para as camisolas de equipes europeias.
A existéncia desta feira ¢ indicadora dos efeitos, em longo prazo, da légica
econdmica do colonialismo portugués e de outros paises congéneres, isto é,
a exploracdo de riquezas minerais, vegetais e de outras, por meio da
exploragdo da forga de trabalho de seus moradores com base no trabalho
forcado. Esta l6gica inibiu praticas econdmicas antigas, tal como o comércio
de longa distancia, bem como a formacdo de um mercado de trabalho
dinamico no pos-colonialismo. Trata-se de um legado colonial que, até entao,
as elites dirigentes contemporaneas ainda ndo conseguiram superar.

Eu suponho que isto se deva a articulagao entre os seguintes fatores:
a reprodugdo da logica colonial por parte das elites dirigentes locais por
indexarem a economia local a “economia mundial” por meio de produtos
de exportagdo como o petroleo e artigos primarios como o café; e os efeitos
da longa guerra civil pos-colonial verificada entre os anos de 1975 e 2002.

No que se refere ao tempo do colonialismo portugués em Africa é
corrente na historiografia, em Portugal e alhures a tese de cinco séculos de
colonizagdo. Nesse contexto, se destacam os atuais territorios de Angola e
de Mogcambique como focos da acdo colonial portuguesa na Africa
(BIRMINGHAM, 1992; FRY, 2001). A este respeito, os articuladores do
Caderno Historia on line, do Consulado Geral de Angola sublinham que
desde 1700,

...0s portugueses dominavam em Angola uma area de 65 mil
quilémetros quadrados, a partir do litoral de Luanda e
Benguela até 200 quildometros para o respectivo interior,
praticamente com o objetivo unico de manter abertas as rotas
dos escravos a partir do planalto. Por essa altura, de fato, ja os
escravos negros eram a principal mercadoria a dominar todo
o comércio, sendo “exportados” para Portugal, Brasil,
Antilhas e América Central.!®

Embora em outra perspectiva Serrano (2008), argumenta que,
Os quatrocentos anos de presenca colonial de Portugal em

Africa sao marcados pela luta permanente dos povos africanos.
As campanhas de pacificagdo, assim denominadas pela

12 CONSULADO GERAL da REPUBLICA de ANGOLA. Caderno on line
HISTORIA. Faro-PT. 2014, p. 01. Disonivel em: http://www.angola.or.jp/index. php/
about angola/history. Consultado em 04 de maio de 2014.

Africa e Afro-Brasil em Debate



259

Historia Colonial, dos povos africanos, sao apenas algumas
batalhas na prolongada guerra de resisténcia (SERRANO,
2008, p. 17).

As criticas a esta tese ja foram pontuadas. Dentre outras, vale aqui
apresentar, os argumentos do historiador francés René Pelissier (2013) e os
do historiador Valentim Alexandre (1979).

Na obra Historia das campanhas de Angola (2013) — este historiador
francés tece a s suas criticas. Esta obra tem quatro edigdes - uma francesa e
trés portuguesas. A francesa, 1? edi¢ao, data de 1978. As edi¢des portuguesas
sdo de 1986 (1° Edicao), de 1997 (2% Edi¢do) e de 2013 (3* Edigéo - lida por
mim). As quatro edigdes deste livro num intervalo de tempo de trinta e
cinco (35) anos sugerem que o0 mesmo tem uma grande aceita¢ao no mercado
de leitores. Por isso mesmo requer que se leia e analise os seus termos quanto
ao seu contetido e a forma quanto as a¢des do Estado portugués em Africa
nos séculos XIX e XX.

Este livro é produto de uma pesquisa desenvolvida entre os anos de
1965 a 1975. Portanto, um tempo de dez (10) anos da vida de seu autor e de
seus auxiliares envolvidos. Como o mesmo sublinha,

Este livro que trata de guerras foi escrito em tempo de guerras.
As implicagoes e restrigdes que isso pressupde serdo evidentes
aos olhos de todos sabendo-se que comegamos a trabalhar quatro
anos depois das revoltas angolanas de 1961 e que terminamos o
trabalho em 1975, no momento em que a guerra civil sucedeu a
guerra colonial (PELISSIER, 2013, p.17).

O tema-problema ¢é a acdo do Estado portugués em territorio
angolano por meio de campanhas militares com vistas a criar as condigdes
necessarias para a implantag¢ao do projeto colonial portugués em face de
um triplo problema: a resisténcia de antigos traficantes de escravos, a
resisténcia de nativos e a ameacga estrangeira. Nesse sentido, o autor
esclarece que “o presente trabalho pretende ser, essencialmente, uma
historia da “fronteira” portuguesa em marcha para as fronteiras
internacionais de Angola da atualidade. E uma histéria de pélvora e
sangue. Uma histéria de sertdo. Nela, raramente aparecem as cidades; e
as sociedades crioulas” (Id. Ibid).

Por isso, ele destaca que o seu livro,
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ndo é, evidentemente, uma histéria diplomadtica, politica, social

N1

e econémica do Portugal dos Gltimos cem anos”. “...também
ndo é uma historia econémica, cultural e social de Angola que
tentasse acompanhar as interagdes de Portugueses e
Africanos desde meados do século passado. E seria inuitil
procurar nele uma etno-histéria dos Angolanos antes e durante
a ocupagao portuguesa”. Que fica entao? “antes de tudo mais,
uma historia dos conflitos e dos atritos” (PELISSIER, 2013,

p. 19).

Por meio da “descricao” da histéria dos conflitos e dos atritos gerados
pelas campanhas militares de Portugal em Angola, o autor oferece ao publico
leitor portugués, sobretudo, a se considerar as trés edigdes, em curto tempo,
“uma plataforma de partida para melhor se conhecer um dos aspectos da
colonizagdo portuguesa moderna em Africa” — suponho, a violéncia fisica;
‘“uma introducdo”; mas, com o proposito de atacar o que considera “uma
verdadeira vigarice intelectual” ainda vigente nos anos de 1960 quando
comecou trabalhar, ou seja, o argumento que teria havido “cinco séculos de
presenga portuguesa em Angola, equivalentes, por parte dos Africanos, a
cinco séculos de exploragdo colonialista — o mito da presenga multissecular
e, portanto, da dominagdo portuguesa em Angola”. Para o mesmo trata-se
de uma “monstruosa desvirtuacdo de gritante evidéncia”, sobretudo,

Depois de verificado que aqueles que iriam ser os Angolanos
de hoje obrigaram o Exército colonial a manter-se em
permanente estado de alerta e a organizar perto de 190 ac¢des
e campanhas (1848 — 1926), que estas acgdes e campanhas
exigiram o empenhamento directo de mais de trinta mil soldados
durante um total de 21 anos e dois meses em 48 anos (1879 —
1926) e que ainda se combatia em Angola em 1940-1941 (Id.

Ibid).

O autor, considera a sua obra integrante do ela chama de
“historiografia da resisténcia inicial em Angola”. E, enquanto tal, “se encontra
condenada a ser deformada pela origem das fontes disponiveis”. No entanto,
as quatro edi¢bes desta obra, em particular, apontam noutra dire¢cdo. O
problema € outro e de ordem tedrico-metodologico, ou seja, como o autor
compreende e se relaciona com as fontes, naquela conjuntura dos anos de
1960 caracterizada pelo desabrochar de criticas epistemologicas a tradi¢ao
intelectual europeia, inclusive, na Francga, o seu territorio. Em vista de tais
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consideragdes nos parece que a este problema tedrico-metodologico, um
outro se sobrepde, ou seja, a critica a tese de “cinco séculos de coloniza¢ao”
portuguesa em Africa e aos termos da teoria luso-tropicalismo usados para
explica-la.

Em termos tedrico-metodologicos o autor, como sublinha, usa “um
estilo voluntariamente simples, pondo de lado o maximo de contrapesos e de
pedantismos universitarios” (PELISSIER, 2013, p. 17). Em outros termos, se
trata do estilo da “velha tradi¢ao” positivista segundo a qual os documentos
falam por si, pois como assevera, “viramo-nos, com a morte na alma, para o
que nos dizem 0s textos impressos e 0os documentos dos arquivos”, pois, “com
muito poucas excepgoes, quem fala sdo os vencedores. Vencidos: fica vos o
siléncio dos iletrados, cuja memoria € fantasiosa! Sem ter podido interrogar
livremente as ultimas testemunhas das lutas do tempo da “pacificacdo” (ou
os seus arautos). Para o autor, esses documentos sugerem “que nunca na
Africa negra os povos combateram e se sublevaram com tal frequéncia e de
maneira tio maciga para recusar a colonizagdo europeia ou para a repelir”
(PELISSIER, 2013, p.19).

A partir de sua pesquisa chegou a duas teses.

A primeira é que, “...salvo excecdes faceis de identificar, e que
representam cerca da vigésima parte do seu territério, Angola so esteve
submetida e, portanto, so esteve colonizada desde o inicio deste século
e que, #pso facto, ndo foge, de modo nenhum, a regra comum aos outros
estados da Africa negra”. Pois, “Angola foi o pais da Afvica tropical em que as
etnias locais resistiram mais vigorosamente ao dominio europeu no principio deste
século” (PELISSIER, 2013, p.18). Por isso, ele sublinha,

Nao hesitamos, todavia, em afirmar que a colonizagdo portuguesa
em Angola ndo estava, de modo nenhum, senescente em 1961 e foi
cortada ainda verde por homens entre os quais havia ainda —
verificamo-lo pessoalmente — quem se recordasse dos ultimos
combates da conquista e das ultimas revoltas, durante a primeira
guerra mundial. Hd, portanto, que deixar de invocar os
fantasmas e afastar de uma vez para sempre o século XVI para se
poder compreender o que Angola é ou ndo é (PELISSIER, 2013, p.
19).

A segunda tese é que “mesmo cronologicamente reduzida a
proporg¢des mais modestas, a presenga efectiva dos portugueses em Angola
deparou com uma resisténcia polimorfa mas constante” (PELISSIER, 2013,
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p- 19). Assim, este autor convicto de suas conclusoes diz ter “boa consciéncia
de estar a denunciar uma esclerose historiogrdfica que, de culposa, pode passar
a perigosa”. Por isso, “ndo se podera perdoar aos futuros historiadores que
se deixem cegar por essa névoa que obscureceu a visao dos seus antecessores”
(PELISSIER, 2013, p. 18, grifo meu).

A partir da década de 1820, como resultado da independéncia do
Brasil, a principal coldnia de Portugal, os articulistas da Coroa Portuguesa
passaram a olhar para as suas possessdes em Africa de um outro modo
procurando redimensionar os nexos e os modos de tratamento. O resultado
foi a instituicdo do Terceiro Império Africano conforme sublinha Valentim
Alexandre (1998).

Até o inicio do século XX, a regido constituinte do Terceiro Império
portugués ainda ndo estava, plenamente, sob o dominio de Portugal. A este
respeito Valentim Alexandre (1998) disse tratar-se, apenas, de um dominio
nominal. Uma realidade que a nova ordem politica, isto é, a Republica
pretendia muda-la por meio da efetiva garantia desse territério em face,
sobretudo, de investida estrangeiras. Para tanto, foram organizadas inumeras
Campanhas Militares (PELISSIER, 2013).

Em vista disso, Valentim Alexandre, a partir de seu campo tedrico-
metodologico sublinha que a histéria do colonialismo portugués moderno
“é o dominio quase reservado dos praticos da questao colonial (ministros
das Colonias, governadores ou simples colonialistas em evidéncia)”, “para
quem a reinterpretacdo do passado é diretamente, uma arma politica, uma forma
de defesa de certas opcies coloniais em momentos dados”. Conforme destaca
“nao se trata de ensaios de conhecimento do passado, mas de tentativas
para o dominar”. Até a década de 1970, a visdo que predominava da
“historia colonial portuguesa do século XIX” resultava daquele
conhecimento”; mas, as suas teses nao resistiam “a minima verificacao
cientifica” porque eram “puras empresas de mistificacdo”
(ALEXANDRE, 1998, p. 5, grifo meu).

A respeito do colonialismo moderno no que se refere a sua segunda
onda verificada a partir do final do século XIX até a década de 1970, Basil
Davidson ao prefaciar a obra do historiador portugués Valentim Alexandre
(1979, p. 17), sublinha que as respostas dadas pelas classes dirigentes de
Portugal, da Inglaterra, da Franga e de outros paises ao colonialismo foram
diferentes e conforme o auditorio destacando que “nos parlamentos e na
praga publica foi uma coisa: do alto das tribunas do poder e da propaganda,
os seus discursos “para o povo” eram as teses “gloria nacional” e a “missao
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civilizadora”, pois, “o colonialismo — disseram-nos - ¢ a “dadiva da Europa”
aos selvagens, o “sacrificio da Europa pela Humanidade”, o dever da Europa
para com as pobres populagdes negras que nao possuem civilizagdo propria.

Na esteira de sua analise ele ainda destaca “tudo isto — explicaram-
nos — o fizemos para o bem da Africa, sem nos pouparmos a sacrificios.
Assim falaram durante anos, décadas, meio século ou mesmo mais; € nao
falaram em vao. Terdo enganado muitos de nos, na Europa; mas nao se
enganaram a si proprias”, pois, como bem salienta,

A siproprias, disseram, e desde o inicio, uma outra coisa (...)
Nos bastidores, nos gabinetes ou noutros locais onde se
sentiam seguras e “em familia”, as classes dirigentes da
Europa, incluindo a classe dirigente de Portugal, ndo falavam
de “missao civilizadora”, mas de meios para obter lucros.
N4ao de um lucro nacional — sublinhe-se — mas de um lucro
pessoal, de um lucro de grupo, de um lucro “privilegiado”.
(ALEXANDRE, 1979, p. 18. Grifo meu)

O professor universitario — Marcello Caetano — conforme Basil
Davison (Alexandre, p. 18) integrante da “fac¢do portuguesa que se
empenhava em conferir a ditadura salazarista uma fachada de
respeitabilidade intelectual”, ao concentrar as suas atengdes no campo
colonial e refletindo acerca da “Questdo Africana” e da “Missao
civilizadora”, em seu curso de cinco li¢des (1952 — 1953) publicado em
1954, destacou - “para beneficio daqueles que haviam de “compreender”,
ou seja, para banqueiros, negociantes e outros, os pretos em Africa (...) tém
de ser dirigidos e enquadrados por europeus, mas sao indispensaveis como
auxiliares destes...os negros em Africa devem ser olhados como elementos
produtores enquadrados ou a enquadrar numa economia dirigida pelos
brancos...”(Id. Ibid, p. 19). Como se pode notar, aqui estao os fundamentos
da cultura colonial europeia em relagdao aos africanos. Desse modo, se tem
plena concordancia com o Basil Davison quando sublinhou o seguinte,

Ora ai esta! Quando despido do seu verbalismo humanitario,
o colonialismo ¢ a exploragdo economica da terra africana e
do trabalho africano em beneficio dos colonialistas. Ele existe
para a explorar e reunir as riquezas africanas e transferi-las
para a “made-patria”, seja ela Portugal ou a Inglaterra ou
qualquer outra. Eis o que de fato é o colonialismo. O resto ¢
mera “camuflagem. (Id. Ibid. p. 19).
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Outra questao importante que merece destaque sao as representagoes
que os europeus fizeram de africano. No contexto da historiografia produzida
no tempo das agdes coloniais em Africa, se verifica que os africanos eram
compreendidos de diferentes modos; mas, uma representacao se sobrepoe —
a de primitivos que precisavam ser civilizados. Acerca dos articulistas desta
representacao se identifica, em linhas gerais, quatro variaveis discursivas:
estadistas; militares, padres e cientistas exploradores.

A esse respeito Bastos (2013, p. 325) destaca duas linhas de produgao
de saberes relativos a Africa articulando conhecimento e poder, ou ciéncia e
politica: “de um lado, os exploradores que praticaram travessias do continente
africano munidos de instrumentos cientificos para medir, calcular, avaliar, e
relatar; de outro lado, os tedricos e autores de prescri¢des para uma colonizagao
cientifica, em que sobressaia o conjunto de recomendagbes para a boa
aclimatagdo dos colonos e as escolhas agricolas a ter em consideragdao”. Por
isso, “na década de 1870 (...) ja havia quem percorresse Africa para produzir
conhecimento de alcance mais amplo que o mero uso local. Chamavam-se,
entre outros, Livingstone, Stanley, Cameron: até hoje sao lembrados na memoria
popular” (BASTOS, 2013, p. 323).

Desse modo, se pode concluir que burocratas, militares, padres e
cientistas baseados em suas especificidades profissionais pretenderam, em
decorréncia dos objetivos econdmicos do projeto colonial, domesticar a
terra, o corpo e a mente dos africanos.

Desse modo, compreendemos que o contato entre povos europeus e
povos africanos foi muito mais do que um encontro entre povos brancos e
povos negros por se tratar de um processo tenso e complexo de encontros e
confrontos culturais mediados por motivacdes econdmicas. Entre os agentes
de desse processo podem ser destacados - militares, missionarios, marinheiros,
burocratas e outros, os quais compartilhando de um arcabougo cultural geral
— europeus, brancos, cristao - se reconheciam em relagdo aos nao portugueses.

Como ja sublinhado os povos africanos nunca deixaram de resistir
as investidas europeias, mas conseguiram perceber o quanto as suas
divergéncias internas os fragilizavam enfraquecendo-os em relagdo ao
conquistados externo. Em vista disso, os europeus souberam tirar proveito
em seu beneficio, mas, sobretudo pelo uso da Maxim, isto é, a
primeira metralhadora automatica inventada em 1884 pelo americano
Hiram Maxim, que disparava 600 tiros por minuto.

O historiador ganense Albert Adu Boahen no texto A Africa diante do
desafio colonial (In: Historia Geral da Africa, Volume VII, Capitulo 1, pp 28-
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47, 2010), destaca que até 1880, em cerca de 80% do seu territorio, a Africa
era governada por seus proprios reis, rainhas, chefes de clas e de linhagens
em suas unidades politicas de porte e natureza variados, ou seja, impérios,
reinos, comunidades. No entanto, a partir dai até os anos de 1935, na histéria
da Africa jamais se sucederam tantas e rapidas mudangas. As mais tragicas
ocorreram entre 1880 e 1910, tempo no qual se processou a conquista e a
ocupacgao de quase todo o continente africano pelas potencias imperialistas
e, em seguida, a instauracao e consolidagdao do sistema colonial.

Mas, a resisténcia e a luta pela libertagdo continuaram tendo como
referéncia e estimulo a independéncia do Egito ocorrida em 1952. Nesse
contexto as autoridades coloniais portuguesas ndo pareciam se preocupar
muito com esses movimentos nas suas colonias. Mas, o resultado foi sentido
posteriormente quando perceberam que os nativos tinham despertado
politicamente para uma possibilidade de independéncia nao muito distante.

Como produto dessas agdes varios grupos de libertacao foram
surgindo no interior de Angola sendo os mais expressivos o MPLA
(Movimento Pela Libertacao de Angola), UNITA (Unido pela Independéncia
Total de Angola) e a FNLA (Frente Nacional de Libertacao de Angola), a
despeito das varias diferencgas étnico-culturais que possuiam entre si. A
UNITA era composta por povos Ovimbundos estabelecidos no Sul do pais;
a FNLA era na sua maioria de bacongos, habitantes do norte, e 0o MPLA
composto por quimbundos, povos do centro do pais préximo a capital,
Luanda. O aumento das lutas por libertacdo e o sucesso nas colonias
africanas dominadas por outros paises alimentava cada vez mais a sensagao
de que a liberdade estava préxima na coldnia portuguesa. Porém, essa tao
sonhada liberdade ndo veio tao facilmente, pois foram longos os momentos
de lutas extremamente violentos marcando, até hoje, a memoéria de muitos
que fizeram parte desse processo. A respeito deste, Serrano (2008) sublinha
que,

A historia da libertagdo dos povos africanos das colonias
portuguesas tem raizes mais profundas do que aquelas que
sdo manifestas na sua fase contemporanea: a da luta armada,
que conduzia a conquista das independéncias. Ela aparece
em suas diversas formas de resisténcia como a produgao
literaria de protestos e denuncia escrita por intelectuais
autoctones, diversos movimentos nativistas, movimentos
proféticos, messidnicos, greves, desobediéncia civil
(SERRANO, 2008, p. 127)
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Os membros do MPLA contavam com uma formagdo intelectual
privilegiada, pois em sua maioria eram considerados como “angolanos
civilizados” — enviados a Europa para estudar, onde puderam contar com o
apoio de partidos de esquerda e ter contatos com ideias revolucionarias.
Este perfil ja era motivo de descontentamento por parte dos demais grupos.
Para acirrar ainda mais esses conflitos, o MPLA, sob a direcao de Agostinho
Neto chegou a lideranga do novo pais denominado “Republica Popular de
Angola” em 11 de novembro de 1975.

Na conjuntura da “Guerra Fria”, em decorréncia da orientagdo
ideolégica do o MPLA, o novo pais foi submetido a uma “revolugado
socialista” sofrendo intensas transformacdes em suas institui¢coes e
direcionando-as para uma economia centralmente planejada (MENEZES,
2000, p. 206).

O novo pais ja nascia com grandes dificuldades, tais como:
necessidade de reconstrucao, instabilidade econdmica, diferencas étnicas,
estruturas sociais deficientes. Nesse contexto a guerra civil pds-colonial foi
inevitavel deixando um legado material e psicolégico como ja apontado
anteriormente.

O Libolo se encontra na area de abrangéncia do MPLA.

Ha cinco anos atras, embora ja ministrasse a disciplina Histéria da
Africa, ainda ndo me sentia confortavel e apto a compreender parte do que
vi e vivenciei caminhando por entre banzas das Comunas visitadas no
Libolo. Um dado que me exigiu mais estudos, inclusive, a respeito da a¢ao
colonial portuguesa em Africa, tal como, assim procedi, na condi¢ao de
pesquisador visitante no Instituto de Ciéncias Sociais-ICS, da Universidade
de Lisboa-UL. Da soma destes estudos e das memorias do Projeto Libolo,
embora ainda em processo, eu me sinto mais competente para tratar de
temas da Africa e a dialogar com outros intelectuais que compreendem
postulam a necessidade da desconstrugao colonial e cultural no que se refere,
literalmente, s questdes relativas ao progresso da Africa Independente. Dentre
esses destaco Amadou Hampaté Ba porque as suas proposi¢oes formuladas
nos anos de 1970 ainda estdo atuais. A este respeito o mesmo destacou,

Na era nova da Africa independente quando o continente
ensaia caminhos a procura de si proprio, os dirigentes
africanos deveriam debrucar-se sobre a dindmica das
culturas tradicionais se querem criar ou antes recriar uma
Africa verdadeiramente africana; doutro modo o mais que
poderdo conseguir sera uma Africa caricatura da Europa.
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Das fontes que ainda forram, imensos recursos poderiam
surgir (apud. AREIA, Manuel Laranjeira R. de. IN:
ANGOLA, Culturas Tradicionais. Instituto de
Antropologia/ UC. 1976, p. XVIII)
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LEMBRANCAS DA ESCRAVIDAO: Maria Nova,
uma guardia de memorias.

Sarah Silva Froz'®

Neste artigo objetivamos analisar a memoria da escraviddao na obra
Becos da memdéria (2013), de Conceig¢ao Evaristo. Para tanto, problematizamos
como se da o processo de ruptura e continuidade da relagdo “casa grande e
senzala”. A narrativa é construida a partir de fragmentos de memoria da
personagem Maria-Nova e narra a trajetoria de individuos que vivem em
uma favela — criangas, prostitutas, bébados - excluidos da teia social. A
pesquisa tem como aporte tedrico a visao de Maringolo (2014), Gilroy (2001),
Bhabha (1998), Pollak (1989), Ricoeur (2007). A narrativa concentra-se no
rememorar da personagem central que relembra o tempo em que morava na
favela, (re)conta as suas vivéncias e da comunidade a qual pertence. A obra
insere-se na categoria dos escritos Evaristinianos denominados de
escrevivéncia.

Maria da Concei¢ao Evaristo de Brito é uma ficcionista, romancista,
poetisa e pesquisadora contemporanea. Doutora em Literatura
Contemporanea, militante do movimento negro, do feminismo e das

163 Mestra em Letras, Area de concentracio em Teoria Literaria pela Universidade
Estadual do Maranhdo - UEMA, integrante do Grupo de Pesquisa Neafrica (Nucleo
de estudos, pesquisa e extensio sobre Africa e o Sul Global) e do Grupo de Pesquisa
Interdisciplinar em Literatura e Linguagem — LITERLI. Com produgdo voltada para
questdes de género, etnicidade, memoéria e Literatura afro-brasileira. Email:
sarah_froyz@hotmail.com.
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questdes que atingem a populacio de cor. Em 2009 foi finalista do prémio
Portugal Telecom com o livro de poemas intitulado Poemas da recordagdo e
outros movimentos (2008). Com o livro de contos Insubmissas Lagrimas de
Mulheres (2010) foi finalista do mesmo prémio da edi¢dao de 2011. Teve seus
textos publicados em antologias na Alemanha, Inglaterra e Estados Unidos.
Em 2015, recebeu o Prémio Jabuti na categoria Contos; no ano seguinte,
participou da maior festa literdria do pais, a FLIP — Feira literaria Internacional
de Paraty, entretanto a autora nao deixou de criticar a auséncia de autores
negros na feira, reafirmando as palavras de Giovana Xavier' que langou
um manifesto intitulado Arraid da branquitude, em que questionava o
apagamento dessas vozes.

O ano de 2017 foi de realizagOes e reconhecimento: a autora foi
uma das ganhadoras do 22° Prémio Claudia, vencedora do 14° prémio Faz
Diferengca do jornal o Globo, ficando entre os trés finalistas com outros
escritores de renome, a saber: o escritor paulista Ignacio de Loyola Brandao
e autor premiado Raduan Nassar. Nesse mesmo ano foi uma das
homenageadas pela FLIF, sendo também homenageada com uma exposigao
de arte pelo banco Itau Cultural de Sao Paulo denominada de Ocupacdo
Conceicdo Evaristo.

O romance Becos da Memdria foi publicado em 2006, ¢ o segundo
romance publicado de Concei¢do Evaristo, é fruto de um conto escrito ainda
nos tempos de colégio, Becos foi escolhido pela Fundagdo Palmares/Minc
para comemorar o Centendrio da Abolicdo da Escravatura no Brasil em
1988. No entanto, o projeto ndo pode ser posto em pratica na época e acabou
esquecido na gaveta, vindo a ser a publicado dezoito anos depois.

Becos da memdria (2013) narra a trajetoria de moradores de uma
favela em processo de demoligdo. A obra é composta por fragmentos de
histérias e memorias dos individuos excluidos da teia social, remanescentes
da escraviddo: sao criangas, prostitutas, bébados, enfim, sujeitos a margem
da sociedade. A narrativa tem um tom reivindicatério, cujos procedimentos
memorialisticos se ddo a partir de uma constante revisitagdo ao passado.

A narrativa é constituida de noventa e cinco trajetorias de vidas,
cujos fios da memoria vao sendo costurados pela visao de uma menina de
13 anos, a narradora Maria Nova, a partir de fragmentos de memoria.
Maria-Nova é uma personagem singular dentro da tessitura Evaristiniana,

164 Militante do movimento negro, historiadora e professora da Universidade Federal
do Rio de Janeiro-UFRJ
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¢ a narradora de Becos da memdria (2013. A personagem narra a trajetoria
de individuos que vivem em uma favela- criangas, prostitutas, bébados -
excluidos da teia social.

Memoria e identidade

“A memoria é a identidade em agao”, nessa conjuntura as questdes
referentes ao “recordar” (CANDAU,2011, p.15) e a memoria sao
compreendidas como bases para edificar as identidades, uma vez que elas
sao construidas através das lembrangas, e isto gera um sentimento de
pertencimento em uma sociedade, nagdo ou grupo, tomando emprestado as
palavras de Benedict Anderson (2008) o que poderiamos chamar de uma
comunidade imaginada.

A rememoragdo permite o estabelecimento de lagos de pertencimento,
a fim de construir uma identidade, por sua vez a memoria (re)modela o
individuo ao mesmo tempo em que é modelada por ela. Nessa dialética,
elas “se conjugam, se nutrem mutuamente se apoiam uma na outra para
produzir uma trajetéria de vida, uma historia, um mito, uma narrativa”
(CANDAU,2011, p.16). O passado ¢ domesticado visto que € tido e acessado
sob forma de um discurso, ou seja, pela linguagem, e como todo discurso
carrega uma serie de intengdes por parte de quem rememora, por meio de
uma carga subjetiva e de impressdes. Nessa, perspectiva concordamos com
Jacques Le Goff que afirma que “nenhum documento é inocente. Deve ser
analisado. Todo documento é um monumento que deve ser desestruturado,
desmontado” (2012, p.110).

As ferramentas mnemonicas sao mediadas pela linguagem, a fim de
ganhar um significado, uma simbologia, é neste momento que a identidade
¢ moldada, por isso se enraiza em um processo memorial. Assim como
memoria € um elemento socialmente construido, a identidade também
produto de um discurso, Canclini (2007, p.11) pontua que “a identidade
uma construg¢do que se narra”.

Memoria e a identidade se interligam e sdo categorias socialmente
construidas pelo discurso. Stuart Hall (2005) evidencia trés construgdes de
identidade: a primeira é a do sujeito do iluminismo, uma “concep¢ao muito
individualista do sujeito e da sua identidade”, sendo o “centro essencial do
“eu”; a segunda € a do sujeito socioldgico em que a “identidade é formada
na interag¢ao entre o eu e a sociedade” (HALL,2005, p.11). Nessa conjuntura

o > ®
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a identidade é formada na rela¢dao do individuo com o meio, nas relacoes
intersociais; a terceira concep¢do € a do sujeito pdés-moderno, que é
fragmentada, construida social e historicamente: “nossas identificagdes estao
sendo continuamente deslocadas” (HALL,2005, p.13)

No que se refere as identidades que foram geradas na diaspora, vale
destacar que nao podemos pensar uma tnica identidade étnica, visto que estas
foram geradas em situagao diasporica (for¢ada, povos africanos escravizados),
havendo diferentes etnias, distintos povos. Kabengele Munanga infere que “nao
podemos afirmar que ha uma identidade cultural entre negros vivendo numa
comunidade religiosa [...] e negros vivendo em uma favela ou negros de classe
média espalhados nos grandes centros urbanos” (MUNANGA,2012, p.45).

Nessa, conjuntura pontuamos que 0s povos que escravizados tiveram
de ser silenciados e suas histérias langadas ao esquecimento. Entretanto, na
contemporaneidade sdo expostas as agruras, uma memoria do testemunho
que precisa exorcizar o passado para que este nao se repita. “A memoria da
escravidao torna-se um segredo aberto e domina as experiéncias pos-
escraviddo, interpretadas como suas continua¢des camufladas”
(GILROY,2001, p.173). O que nao deixa de ser uma relagdo de rupturas e
continuidades. A memoria e a identidade estdo interligadas, de forma que a
segunda ¢é formada a partir das vivéncias ou experiéncias do passado a
identidade afro-brasileira é hibrida ela nasce entre as culturas, branca e a
africana/ negra, a construgdo de novas formas culturas possibilita a
formagdo de identidades individuais e/ou coletivas.

A identidade negra perpassa por um processo de se pensar na propria
diferenga: o sujeito negro se reconhecer como minoria, uma vez que OS
individuos ainda presos as continuidades camufladas das reminiscéncia do
sistema escravista, novas ressignificacdes da Casa da grande e Senzala,
reverberando o mito da democracia racial.!s

Dessa forma, reiteramos que o passado da escraviddo, gerado nos
pordes dos navios na travessia do Atlantico, ¢ um dos alicerces dos escritos
afro-brasileiros, de modo que as lembrangas passam a ser ressignificadas
pelos seus descendentes, contada e exorcizadas, a fim de (re)construir uma
nova histéria. Paul Ricoeur assevera que:

165 Desde a aboligdo da escraviddo em 1888 pela assinatura da Lei Aurea, os negros
competiriam de forma igualitaria com os brancos, ou seja, que perante a Lei todos
seriam iguais, entretanto esse mito da democracia racial ¢ uma forma camuflada de
racismo diferente do que ocorreu nos Estados Unidos e na Africa do Sul.
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[...] nada temos de melhor que a memoria para garantir que
algo que ocorreu antes de formarmos sua lembranca. A propria
historiografia, digamo-lo desde ja, ndo conseguira remover a
convicgdo, sempre criticada e sempre reafirmada, de que o
referente ultimo da memoria continua sendo o passado,
independentemente do que possa significar a preteridade do
passado (RICOEUR,2007, p.16).

Ricoeur nos induz a pensar que é preciso ressignificar o passado
para compreender o presente. Assim, as memorias de um passado sao buscadas
a fim de compreender um determinado acontecimento, quer seja sobre suas
origens, ancestralidades, o que por sua vez nao deixa de ser uma construgao,
pois as lembrangas ndo vém a mente da forma como aconteceram, mas
reelaboradas. “A histéria é uma constru¢ao cujo lugar é constituido nao
por um tempo vazio e homogéneo, mas por um tempo preenchido pelo
agora” (BENJAMIN,2013, p.15).

Dessa forma, os descendentes dos afro-brasileiros escravizados
buscam ressignificar a histéria de seus antepassados, através das falas dos
individuos que ouviram de seus av0s, que foram ecoadas dos pordes dos
navios, na cozinha da casa grande, na senzala enfim, dos que viveram do
outro lado da historia oficial, ¢ uma tentativa de (re)escrever o passado e
(re)pensar o futuro; olhar para o passado, a fim de compreender o presente.

A tessitura Evaristiniana apoia-se na memoria étnica e coletiva para
remontar esse passado que precisa ser (re)contado. Para tanto, costura os
fios perdidos da historia, a partir dos fragmentos de memorias que oscilam
entre o passado e o presente. Concei¢do Evaristo insere a sua escrita, de
modo que memoria e ficgdo se confundem no neologismo que ela denominou
de escrevivéncia. “A Escrevivéncia defendida por Evaristo consiste em
escrever com vida, da vida e para a vida” (MARINGOLLO, 2014, p.10).

Evaristo tematiza a problematica do que é ser é negro numa
sociedade racista, discorre sobre as experiéncias e vivéncias da populacao
esquecida, mas que a0 mesmo tempo busca por lugares de visibilidade e
pertencimento, reafirmando sua negritude, a partir de um entre-lugar
culturalmente construido. Homi Bhabha assevera que os “entre-lugares
fornecem o terreno para a elaboragao de estratégias de subjetivagdo [...] que
dao inicio a novos signos de identidade e postos inovadores de colaboragdao
e contestagdo, no ato de definir a propria ideia de sociedade”
(BHABHA,1988, p.20). Retomando a memoria como elemento constitutivo
de identidade, podemos destacar o que Bhabha propde como a criagao de
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novos signos de identidade, ou seja, signos identitarios que contestem o
comportamento de um determinado grupo, a coletividade, é isso que a
literatura de Evaristo propde um novo olhar sobre os afrodescendentes uma
histéria escrita de baixo, pelo marginalizados, ou seja, a escrevivéncia dos
oprimidos, uma tessitura que questiona os lugares de fala dos donos do poder.

A identidade na obra Becos da memoria(2013) esta ligada a memoria
dos subalternizados, esta se configura como norteadora de resisténcia, uma
vez que se opde a memoria oficial que é aquela contada pelos grupos
dominantes. Podemos afirmar que ha uma disputa de memorias daqueles
que foram por muito tempo suplantadas.

Nesse sentindo, a literatura afro-brasileira é tida como elemento de
resisténcia, visto que ela é um dos meios pelos quais os escritores negros vao
reivindicar o seu lugar na sociedade, e expor as agruras que a populagio
nao branca vivéncia cotidianamente, como o racismo, as violéncias e 0s
conflitos de género.

Concei¢dao Evaristo busca (re)construir as identidades perdidas de
homens e mulheres negros, como uma tentativa de (re)criar uma historia
dos ditos subalternizados, criando espagos para dar voz aos silenciados
pela historia oficial, como assevera Walter Benjamin:

Os que num momento dado dominam sao os herdeiros de
todos os que venceram antes. (...) todos que até hoje venceram
participam do cortejo triunfal, em que os dominadores de
hoje espezinham os corpos dos que estao prostrados no chao.
Os despojos sao carregados no cortejo, como de praxe. Esses
despojos sao o0 que chamamos bens culturais. O materialismo
historico os contempla com distanciamento. Pois todos os
bens culturais que ele vé tém uma origem sobre a qual ele nao
pode refletir sem horror. Devem sua existéncia nao somente
ao esfor¢o dos grandes génios que os criaram, COmo a corveia
an6nima de seus contemporaneos. Nunca houve um
monumento da cultura que nao fosse também um monumento
de barbarie (BENJAMIN, 2013, p.225).

Quando se refere a “barbarie”, Benjamin menciona a histéria de
opressao e exploragdao de grupos sociais por outros, pensando numa teoria
marxista a relacdio de dominados e dominantes, ou, talvez sendo menos
radical, sempre houve uma relagdo de coer¢do e consenso. Olhando para
um passado histérico marcado pela barbarie, Benjamin mostra que “o passado
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traz consigo um indice misterioso, que o impele a reden¢do”, e que a cada
geracdo é “concedida uma fragil forca messianica para qual o passado dirige
um apelo. Esse apelo nao pode ser rejeitado impunemente”
(BENJAMIN,2013, p.225).

A ideia de um passado de barbarie, de dor, e de sofrimento é uma
forma de reivindicar um lugar, ao mesmo tempo em que remete a um apelo
por visibilidade, logo, esse protagonismo esta presente na escrita Evaristiniana,
posto que da lugar aos “esquecidos”, os ditos subalternizado.

Nessa conjuntura, Benjamin afirma que “o dom de despertar no
passado as centelhas de esperanca € privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranga se 0 inimigo
vencer. E esse inimigo nao tem cessado de vencer” (BENJAMIN,2013, p.225).
Assim, ha uma constante revisitagdo ao passado no processo de revalidagdo
do presente. Ainda, segundo Benjamin, é uma ardua missao que deve ser
feita pela historia, entretanto, questiona-se se nao seria também viavel a
literatura.

Pontuamos que as tessituras Evaristiniana revelam um realismo
acerca das violéncias simbolicas, fisicas e sociais que 0s negros vivenciam.
A autora apoia-se na memoria coletiva reafirmando a ideia de uma heranga
ancestral, construida pelas vivéncias de um determinado grupo social. Catia
Cristina Maringolo afirma: “A memoria coletiva é construida possibilitando
a criagao de novos espacgos de discussao e a desestabilizacao de esteredtipos
relacionados aos sujeitos negros”, ou seja, um discurso que se contrapde a
memoria legitimada do grupo dominante, uma historia contada pelos
individuos que foram por muito tempo excluidos da teia social
(MARINGOLLO, 2014, p.55).

Maria-Nova e Maria-Velha: A sombra do escravismo

Por meio da narradora-personagem Maria-Nova sdao apresentadas
as demais personagens do romance. A menina vai esquadrinhando as
nuances das vivéncias, experiéncias, memorias e historias de uma
comunidade negra que vive em condi¢dao de subalternidade. No decorrer
da obra, a énfase é dada na relagdo passado/presente, favela/senzala e casa-
grande, tudo ressignificado pelo olhar da crianga. A narradora personagem
rememora o tempo de quando ainda era uma menina que crescia curiosa
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sobre a vida e a agruras dos povos negros. “Hoje, a recordagao daquele
mundo, me traz lagrimas aos olhos. Como éramos pobres! Miseraveis talvez!
Como a vida acontecia simples e como tudo era e é complicado”
(EVARISTO, 2013, p. 29), Maria-Nova (re)escreve uma nova histéria, com
o intuito de romper os lugares de subalternidade aos quais os negros foram
submetidos.

Angela Davis (2016) pontua que os negros, ao apropriarem da escrita
e do conhecimento, buscam nesta uma forma de subverter os lugares de
opressao; ressaltamos que a partir dos anos de 1960, os subalternos comegam
a escrever suas tessituras, “as pessoas negras que recebem instrug¢do académica
inevitavelmente associavam o conhecimento a batalha coletiva de seu povo
por liberdade”. (DAVIS, 2016, p.112). A educagao, nessa perspectiva, € uma
forma de libertagdo, como sugere Donna Haraway (1994, p. 275), “a escrita
¢ um jogo mortalmente sério, porque o que estd em questdo € justamente a
possibilidade (ou nega¢do) da representagdao”.

Maria-Nova mora com a mae e seus irmaos, em um barraco na
favela ndao nomeada, a menina de 13 anos, busca compreender a sua realidade
e das outras “doces figuras tenebrosas” da comunidade. Apesar de sua
imagem aparentemente fragil, possui uma forga interior que aspirava por
mudangas e transformagdes para ela e para os outros. “A menina crescia.
Violentamente por dentro. Era magra e esguia. Seus ossinhos do ombro
ameagavam furar o vestidinho tao gasto” (EVARISTO, 2013, p. 108). Maria-
Nova desejava respostas as suas inquietagdes: o porqué do seu povo ainda
sofrer e estar imerso na pobreza. Na favela, havia a prostitui¢ao, a maldade,
mas também a solidariedade dos mais velhos, como a Maria-Velha e tio
Toto, vo Rita, Dora e Negro Alirio. Maria-Nova carregava as dores de um
tempo que nao viveu, de experiéncias que nao possuia, buscava compreender
esse banzo!®® para subverter e resistir.

Elatdo nova eja vivia mesmo. Muita coisa, nada ainda, talvez
ela ja tivesse definido. Sabia, porém, que aquela dor toda ndo
era so sua. Era impossivel carregar anos e anos tudo aquilo
sobre os ombros. Sabia de vidas acontecendo no siléncio”
(EVARISTO, 2013, p. 108).

Maria-Nova representa a ancestralidade; nesse recuo e avango da
historia sua fala é permeada de ecos de seus antepassados, isto ¢ evidenciado

166 Uma tristeza sem fim, que tio Toté chamava de banzo.
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no banzo, que é uma das marcas da heranga diaspdrica, ou seja, essa relagcao
do passado que se presentifica “o banzo, que na narrativa aparece como
marca de hereditariedade entre Maria-Nova e seus antepassados, reitera uma
linguagem ligada a afrodescendéncia” (PONCE; GODOQY, 2016, p. 30). A
menina toma para si as dores de seu grupo social, toda a historia de luta
que passaram, passam e ainda passarao; nessa perspectiva, ela torna-se porta-
voz dessa resisténcia. A representacdo da consciéncia étnica de Maria-Nova
¢ construida a partir dos fragmentos memorialisticos.

A memoria de Maria-Nova é adquirida na medida em que a
personagem-testemunha toma como sua as lembrancgas do
grupo com o qual se relaciona, ou seja, ha um processo de
apropriacdo de representagdes coletivas por parte da
personagem em intera¢do com outros personagens, revivendo
acontecimentos pessoais ou “herdados”, num tempo-espago
comum ao grupo: a favela (SOUZA, 2011, p. 94).

Nessa perspectiva, as lembrancas de Maria-Nova se fundem com as
lembrangas dos moradores da favela, uma vez que ao ouvir as diversas
historias a personagem as internaliza como se as tivesse vivenciado, assim
Maria-Nova ressente as lembrangas e angustias que lhe sao narradas. Como
assevera Vieira (2016, p. 116), “Becos da memoria nos remete a um passado,
em que ha um narrador cdmera, que acompanha diversos percursos da vida
existente em favela de algum lugar do Brasil”.

No titulo do romance ha uma dualidade: beco é compreendido
como mengao ao espago/lugar e como suporte memorial, ou seja, os lugares
que guardam memorias que guardam vivéncias e referéncias. Ao propormos
arelacao entre espaco e memoria, problematizamos a simbologia que emana
da favela, no que se refere as lembrangas que se presentificam no espago.

Maria-Velha, assim como Maria-Nova, carrega consigo uma dor
que nao é somente sua, mas também de seus antepassados. Maria-Nova
talvez tivesse o banzo no peito. Saudades de um tempo, de um lugar, de
uma vida que ela nunca vivera. Entretanto o que doia mesmo em Maria-
Nova era ver que tudo se repetia, um pouco diferente, mas, no fundo, a
miséria era a mesma” (EVARISTO, 2013, p. 91). Nessa perspectiva, Maria-
Velha, ao compartilhar as memorias da escraviddao com a outra Maria,
possibilita que a historia se mantenha viva nas lembrangas de geracoes
presentes e futuras. As historias das Marias se entrecruzam, Maria-Nova
representa a nova geracao, comprometida com as transformagdes e rupturas;
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Maria-Velha permanece inserida no laivo do sistema escravista, sem dele
conseguir se desvencilhar. O circulo ndo linear da narrativa, que perpassa o
passado, o presente e o por vir, é feito por meio de um ciclo temporal,
através da imagem de Maria-Nova e Maria-Velha, remetendo a ideia de
movimentos, rupturas e ciclos.

As duas Marias simbolizam o recuo e o avango; o passado e o
presente; a ruptura e a continuidade da historia dos negros. Nas lembrancas
de Maria-Velha, o sistema escravocrata ressoa: o passado da escravidao
emerge continuamente no presente, posto que as personagens vivenciam as
amarras das correntes das senzalas, o apartheid que segrega brancos e nao
brancos, ricos e pobres:

Duas ideias, duas realidades, imagens coladas machucavam-
lhe o peito. Senzala-favela. Nesta época, ela iniciava seus
estudos de ginasio. Lera e aprendera também o que era casa-
grande. Sentiu vontade de falar a professora. Queria citar como
exemplo de casa-grande, o bairro nobre vizinho, e como
senzala, a favela onde morava. (...) Sentiu um certo mal-estar.
Numa turma de quarenta e cinco alunos, duas alunas negras
e, mesmo assim, tao distantes uma da outra. Fechou a boca
novamente, mas 0 pensamento continuava. Senzala-favela,
senzala-favela! (EVARISTO, 2013, p. 104).

Nesse trecho da obra, evidenciamos como a narradora problematiza
a questao da presentificacao da senzala, fazendo uma comparagao do lugar
em que vivia com a Senzala, comparando-a ao bairro nobre que ficava ao
lado da favela com a casa-grande, afirmamos que a todo momento, na
narrativa, ¢ enfocada a imagem da escraviddo, do passado da diaspora;
assim, Simone Schmidt (2013, p. 19) diz que é uma “literatura que presentifica
estd perturbadora relagdo, senzala e favela”. Nessa perspectiva, a narradora
de Becos da memoria (2013) reatualiza as recordagdes das correntes da
escravidao e da diaspora, deixando evidente a aproximagao da favela com
a senzala. “A data ndo estd marcada de forma explicita, mas as historias
das personagens nos revelam um tempo proximo a segunda metade do
século XX, com a memoria da escraviddo ainda bem recente, ouvida e
vivida por algumas delas” (FERREIRA, 2013, p. 15).

Assinalamos que a escravidao se metamorfoseia e encontra novas
formas de Senzala, como os barracos das favelas que rementem as “casas”
dos negros que ficavam ao lado da casa-grande, a fim de que possam sempre
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estar a disposi¢do dos donos do poder'®’. Ao nos referirmos que essas imagens

do passado se presentificam, estamos fazendo uso das representagdes, ou
seja, a alusdo algo ou alguém por meio de um elemento que remete a essa
imagem. Maria-Velha é uma mulher que vivenciou o periodo escravocrata,
tendo seu avo0, pais e tios escravizados, além de que cresceu ouvindo do avo
historias acerca dos seus antepassados. Acrescenta que a neta apresenta
semelhancas com a filha Ayaba'® escrava, ama de leite de uma crianc¢a da
casa-grande, que se revoltou contra o seu proprietario e foi castigada, nao
sendo assassinada por intervengdo do seu “filho de leite”, o pequeno
“sinhozinho”.

Maie de leite de uma crian¢a, um dia a escrava se rebela contra
o sinh0, agarrou o homem pelo peito da camisa, sacudiu,
sacudiu. A escrava foi posta no tronco, iam surra-la até o fim.
A crianga, filha de leite, chora, grita, berra, desmaia, volta
ase, quase enlouquece.

— Nao matem, “mamae preta”, ndo matem “mamae preta”
(EVARISTO, 2013, p. 48).

A personagem Maria-Velha carrega no corpo-memoria marcas da
escravidao, com seus trejeitos que se assemelham ao da tia Ayaba. A histéria
de resisténcia de Ayaba contada a Maria-Nova por Maria-velha metaforiza
o mito da escrava Anastacia, negra castigada por nao se sujeitar as vontades
do seu dono, sendo obrigada a usar uma mascara na boca para que nao
pudesse falar. A interdicao da fala representa a luta, a resisténcia, visto que
por meio das brechas da mascara ressoa os grunhidos de liberdade.

O sofrimento de Anastacia metaforiza o sofrimento dos
afrodescendentes como sujeitos que experimentam varias
formas de exclusdo. E, por ser uma mulher, as dores de
Anastacia se confundem com as dores das mulheres negras,
em grande parte as mais empobrecidas na sociedade
brasileira. (EVARISTO, 2017, N/P).

167 Em sociedade caucasiana, elitista e falocéntrica de certa forma é detentora de poder
pois, tem o privilégio de “ser branc[a] em uma sociedade racista” (DALCASTAGNE,
2008, p.16)

168 Maringolo (2014, p. 77) assinala que significa “Mae Rainha”. Termo utilizado no
Brasil em religides de matriz africana para definir os orixas femininos, especialmente
Yemanja e Oxum.
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Acordamos com essa reflexdo de Conceicao Evaristo acerca de
Anastacia que simboliza as lutas contemporaneas dos negros, o mito é de
certa forma uma representa¢ao do poder da sociedade patriarcal, falocéntrica
e caucasiana. Maria-Velha narra & Maria-Nova as memorias da escravidao
de seus ancestrais, historias de vidas mal vividas que a ajudam a ressignificar
o passado, com isso, reconstruir a sua identidade. “Maria-Nova queria sempre
historia e mais historias para sua colegdo. Um sentimento, as vezes, lhe
vinha. Ela haveria de reconta-las um dia. [...] Era muita coisa para se guardar
dentro de um s6 peito” (EVARISTO, 2013, p. 56).

A historia de vida da personagem Maria-velha, do seu companheiro
Toto e dos seus familiares representa esse recuo da historia, uma vez que ela
¢ filha e neta de ex-escravos, viveu grande parte de sua vida em uma fazenda
dos antigos proprietarios do seus antepassados, seu pai, o Luizao da Serra,
era considerado louco por ser questionador e nao se sujeitar aos desmandos
dos coronéis, ele ficava preso entre a loucura e a lucidez, a sua mae tinha
um lado do corpo com pouca mobilidade, “Tinha um lado corpo esquecido”
(EVARISTO, 2013, p. 47).

O pai de Maria-Velha era indagador demais para um negro
inteligente e questionador por desejar respostas, pois sabia que todos eram
iguais e que ja ndo era mais obrigado a se sujeitar as vontades dos coronéis.
Isso incomodava os demais moradores da roga, porque estes eram alheios
aos seus direitos, e todos o taxavam como “louco” e uma ameaca, visto que
um negro que sabe seus direitos ¢ uma ofensa ao poderio dos donos do poder.
“Era um homem de matutar e de imaginar coisas e causas. Quando voltava
das suas peregrinagdes, vinha contando as novidades que ninguém acreditava”
(EVARISTO, 2013, p. 51).

Nessa visdo, a escrita de Evaristo constréi-se a partir de fragmentos
de um retalho de uma colcha que é perdido, mas que precisa ser encontrado
para que se complete a historia, “para salvar do esquecimento as histérias
de vida que se cruzam nos espagos significados pela pobreza, registrando o
abandono, mas também a for¢a das lembrangas que precisam ser ouvidas e
recontadas” (FONSECA, 2014, p. 24).

Os barracos, os casebres, as ruas e os becos guardam as lembrangas
e as memorias dos moradores da favela: pobres e negros que carregam essa
dupla marca de exclusao de classe e raca. “Escrever pode se tornar uma
ferramenta util para talhar o vasto painel de lembrancas calcadas na
‘experiéncia da pobreza’, vividas por quem soube observar, com olhos atentos
e condoidos, os becos de uma coletividade favelada e os seus habitantes”
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(FONSECA, 2014, p. 24). Maria-Nova ndo se acostumava com essa situagao
de miserabilidade e, de certa forma, analisava o cendrio em que vivia, buscava
nas historias que ouvia, compreender a realidade de seu grupo social
afrodescente. Entretanto nao queria apenas guarda para si, mas compartilhar
com os seus, as memorias de seus antepassados “[...] pela primeira vez,
veio-lhe um pensamento: quem sabe escreveria esta historia um dia? Quem
sabe passaria para o papel o que estava escrito, cravado e gravado no seu
corpo, na sua alma, na sua mente” (EVARISTO, 2013, p. 210-211).

A educacdo ¢ interpretada pela personagem Maria-Nova como um
meio de sair da condigdo marginalizada. O tio Tot6 é um personagem que
também merece destaque, ele é o companheiro de Maria-Velha e tio da
Maria-Nova. Assim como sua companheira, ele vivenciou o periodo
escravocrata, traz marcas no seu corpo do tempo que vivia na roga, entretanto
o velho ja viveu bastante, mantendo uma coleg¢do de perdas, e ndo tinha
mais esperanca de uma vida digna.

Tio Toto, apesar de muitos anos vividos, tinha o ouvido muito
apurado, acordou atordoado com o barulho e chamou Maria-
Velha. Maria-Nova acordou também e pressentiu que alguma
coisa de muito grave tinha acontecido. Tio Toto suava e tremia.
Deus meu, o que teria acontecido? Estariam jogando uma
bomba na favela? Se fosse, ele nem se importaria, assim seu
corpo ficaria por ali mesmo. Tio Toto, cada vez mais, tornava-
se intimo da morte, despojava-se da esperancga. Revivia o que
passara, coisas tristes, tristes mesmo! Algumas alegres num
tempo de esperancas. Foi justamente a esperanca que ele
procurou. Procurou a esperang¢a bem 1a no fundo do coragao
e sO escutou a batida seca e dura do 6rgao. Eta coragao velho!
Quando iria terminar tudo aquilo? Seria agora? Quem sabe
uma bomba estava sendo jogada na favela? (EVARISTO,
2013, p. 106).

O anciao vivia assustado com medo da vida. Tio Tot6 perdeu as
duas primeiras mulheres de forma tragica; a primeira, na travessia do rio; a
segunda, no parto complicado feito pela parteira vo Rita; e, apds a segunda
perda, ele torna-se extremante depressivo, temeroso com a vida, ao conhecer
Maria-Velha quarenta anos mais nova que ele. Nessa perspectiva, esse
personagem marcante na narrativa simboliza um retorno ao passado das
agruras da escraviddo, ou seja, um elo dentro do ciclo que é feito pelas
Marias, em que ha uma permutagao de perdas e dores que Toto6 colecionava
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e compartilhava com as Marias, ¢ uma configuracdo de uma resisténcia
“imposto apagamento histérico a que foram sucumbidos os povos da
diaspora” (CRUZ, 2016, p. 197). A partir desse viés, o casal de ancides
Maria-Velha e tio Totd, dentro das suas individualidades, representam elos
para a construgio identitaria de Maria-Nova.

Tio Totd e Maria-Velha viveram uma vida dificil, como a maior
parte dos afrodescendentes, que viveram apos a abolicao da escravidao.
Tiveram que resistir, lutar contra a dor e ndo deixavam ser derrotados pelas
agruras da vida. O processo de desfavelamento estava em curso, os barracos
derrubados comecam a causar efeitos nas vidas dos personagens como tio
Toté e Maria-Velha, o velho comega a questionar o motivo para manter-se
vivo. Assinalamos que o desfavelamento é o fator desencadeador das
narrativas do rememorar, de revistar os pordes da memoria, ao rememorar
as lembrancas que estavam silenciadas, uma vez que ‘“um passado que
permaneceu mudo €, muitas vezes, menos o produto do esquecimento do
que de um trabalho de gestao da memoria segundo as possibilidades de
comunicac¢ao” (POLLAK, 1989, p. 13).

Tio Totd ja estava cansado da vida e ansiava pela morte, a via
como uma forma de libertagdo das agruras da vida, ja que estava perdendo
seu lar, ndo via mais a necessidade de recomec¢ar em outro lugar; Maria-
Velha, sua companheira, também ndo aguentava mais as dores que
carregava.

Toto nao se conformava com o acontecido. Deus do céu, seria
aquilo vida? Por que a gente ndo podia nascer, crescer,
multiplicar-se € morrer numa mesma terra, num mesmo
lugar? Se a gente sai por esse mundo de deo em deo e nao
volta, o que vale o respeito, a fé toda quando se esta distante,
no que ficou para tras ficou? Para que a crenga na volta ao
lugar onde se enterra o umbigo. Verdade fosse! [...]
(EVARISTO, 2013, p. 31).

A andlise acerca do personagem tio Toté nos remete as imagens da
incerteza que ¢ a vida dos afro-brasileiros, que vivem segregados nas favelas
e nao podem cultivar suas raizes em um so lugar, pois ndo ha um espago de
pertencimento. Também nos remete a imagem da didspora em que os negros
foram tirados de suas terras no Continente Africano, dos seus lugares de
memoria de pertencimento, e foram vendidos a diversos proprietarios na
América, sem criar raizes.
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Conceito fechado de diaspora se apoia sobre uma concepgao
binaria de diferenca. Esta fundado sobre a constru¢ao de uma
fronteira de exclusao e depende da construgdao de um “Outro”
e de uma oposigao rigida entre o dentro e o fora (HALL,
2003, p. 33).

As experiéncias e perdas por Totd dialogam com a sua condicdo de
individuo diasporico, uma vez que, ao buscar reconstruir sua vida, ao lado
de Maria-Velha, Tot6 ainda mantém suas memorias, “Tio Toto esta sempre
a ter algo tirado e, somente na memoria, consegue resgatar tudo o que
perdeu, funcionando metaforicamente como a memoria no processo de
resisténcia do povo negro” (PONCE; GODQY,2016, p. 26).

Um outro aspecto presente na obra é a questdo da religiosidade, ha
uma crencga aos santos de devocgao, festas a Sao Benedito, as Ladainhas e as
personagens que comandavam as rezas, conhecidas como tiradeiras de ter¢o
oficial da favela. “Havia as rezas do més de maio, més de Maria, as rezas de
outubro, més do Rosario, as novenas do menino Jesus, 0s santos juninos e
outros” (EVARISTO, 2013, p. 66).

Maria-Nova sempre era visitada pelos santos, as imagens eram
carregadas pelos favelados até as casas das tiradeiras de ter¢o, a menina era
admirada, pois sabia ler e todos achavam-na bonita, tdo pequena, fragil e
prostrada de joelhos lendo e entoando oragdes em latim. Reiteramos que a
maioria dos favelados nao sabiam ler e as oragdes ja haviam sido decoradas
de tanto ouvirem. Nessa perspectiva, afirmamos que a oralidade possui
grande importancia nas comunidades de afro-brasileiros remanescentes dos
negros escravizados. Maria-Nova lia, em latim, a ladainha de Nossa Senhora:

Todos sabiam a ladainha de cor e respondiam em coro: “Ora pro
nobis”. Maria-Nova emocionada, lia alto e firme:

-Mater creatorias.

E todos respondiam

-Ora pro nobis

Mater Salvatoris, Ora por Nobis
(EVARISTO, 2013, p. 67, grifos nossos).

Interpretamos que a escolha do ter¢o/rosario € uma forma emblematica
e metaforica de indicar uma memoria que se presentifica, um objeto que guarda
lembrancas individuais e coletivas. Nessa conjuntura, asseveramos que a
memoria constroi os habitos e os costumes e que 0s comportamentos sao
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condicionados a partir das lembrangas, ou seja, elas constroem as praticas sociais
do sujeito. Joel Candau, no livro Memodria e Identidade, infere que “pela
retrospec¢ao o homem aprende a suportar a duracdo: juntando os pedagos do
que foi numa nova imagem que podera talvez ajuda-lo a encarar sua vida
presente” (CANDAU, 2011, p. 15). Nessa ideia apontada por Candau,
compreendemos como a memoria tem um papel preponderante e indispensavel
para a faculdade humana, visto que sem ela seria impossivel estabelecer relagdes,
pois somos construidos de lembrangas.

Inferimos que Ivan Izquierdo dialoga com Candau ao afirmar que
somos construidos de memorias “eu sou quem sou porque me lembro, vocé
€ quem vocé é porque se lembra de seu passado” (IZQUIERDO, 2002, p.
68). O rosario, terco utilizado como metafora na narrativa, evidencia a
questdo do sincretismo religioso presente nas crencas das mulheres afro-
brasileiras, ou seja, a unido da cultura ancestral trazida pelo negro da Africa
e a cultura crista, que € a religido dos grupos dominantes que colonizaram
o Continente Africano, o rosario de Evaristo nos fala do reencontro com a
cultura ancestral.

A presenga negra atravessa a narrativa representativa do
conceito de pessoa ocidental: seu passado amarrado a
traicoeiros esteredtipos de primitivismo e degeneragdo nao
produzira uma historia de progresso civil, um Espaco para o
Socius; seu presente, desmembrado e deslocado, ndo contera a
imagem de identidade que e questionada na dialética mente/
corpo e resolvida na epistemologia da aparéncia e realidade.
(BHABHA, 1998, p. 73).

Ao falarmos das rezas que sdo passadas de geragdo a geracdo e,
também, do rosario de contas negras, pretendemos buscar compreender como
as memorias de Becos da memdria (2013) se entrelacam com as de Maria-
Nova, esse rosario € uma unido de historias de mulheres, uma vez, que em
sua grande maioria, é utilizado por elas “Ao trazer essa reflexdo, Evaristo
salienta uma falha da prépria pratica cristd do mandamento ‘amai ao
préoximo como a si mesmo’, ou seja, para os afro-brasileiros, a cultura na
qual foram formados funciona como uma cultura mae, mas também
madrasta” (VASCONCELQOS, 2014, p. 122).

Ao ouvir em coro a oracdao Salve-Rainha, Maria-Nova reconhece
em alguns trechos desta o sofrimento, a luta e o banzo das histérias de vida
de “Tio Totd, nas de Maria-Velha”, a oracdo cabia a cada momento e
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agrura vivenciada pelos personagens cujas as experiéncias lhe foram narradas.
“A vés bradamos os degradados filhos de Eva. Por vés suspiramos neste vale de
lagrimas [...] Ela via, ali, em coro, todos os sofredores, todos os atormentados,
toda a sua vida e a vida dos seus” (EVARISTO, 2013, p .67).

Também devemos considerar um aspecto importante: o nome Maria,
que é uma construg¢ao biblica, aquela que “recebe sua missio numa
mensagem vinda por meio de um anjo e sacrifica-se, doando a vida de seu
filho a reden¢do da humanidade”; e Maria-Nova, criada por Evaristo, em
Becos da memoria (2013), tem a missdo de (re)criar uma nova historia para
ela e para os que viriam depois dela, ou seja, por meio dos personagens que
narram as suas memorias, a menina tem a missio de salva-los do
esquecimento (VASCONCELOS, 2014, p. 122). Visto que ela se reconhece
na orag¢ao como filha de Eva, a pecadora e ndo de Maria, acreditamos que
seja reflexdo e critica a sociedade contempordnea em falar que as negras
ndo sao vistas como angélicas ou maternais, mas como lascivas e pecadoras.

Em meios as oragdes, Maria-Nova pede a Nossa Senhora para que
nao acabe com a favela, mesmo sabendo que aquele ndo era o melhor lugar
para viver, mas era o0 Unico que seu povo tinha e ali era o seu lar, onde
estavam as suas raizes, seus lugares de memoria. Ao invés disso, pedia a
santa para que criasse condi¢des para que ela e seu povo tivessem uma vida
melhor. O desfavelamento, também, faz uma alusao a diaspora.

A diadspora perpassa toda a narrativa, ja que o processo de
desfavelizagdo e temor pela perda do espaco, sem saber para
onde serdo levados, também representa o sofrimento daqueles
que atravessaram o Atlantico. Apesar de toda dor retratada,
miséria, violéncia e descaso, essa comunidade sem nome
era unida; ndo eram parentes, mas se tornaram uma familia.
Fatos que retomam as lembrancgas do periodo de escravidao
aparecem na obra de forma sutil, quase silenciosa
(OLIVEIRA, 2015, p. 87).

Acreditamos que o desfavelamento, para além das perdas dos seus
poucos bens materiais, simboliza a fragmentacao de uma identidade, uma
vez que sera perdido lagos, que foram formados entre esse grupo social
afro-brasileiro de oprimidos, miseraveis. A personagem Maria-Nova
observa e analisa as histérias que ela ouvia do seu povo, eles ndo eram os
vencedores, mas os vencidos, ela buscava (re)fazer uma nova histéria, era
a esperanca de que a geracao futura teria uma vida diferente daquelas que

Africa e Afro-Brasil em Debate



288

eles tiveram/tinham, essa nova Maria representa uma ruptura com o
servilismo que ¢é esperado dos negros, da imagem do negro bestializado,
infantilizado.

Nessa perspectiva, Michael Pollak recorre a questdes da psicologia
social para afirmar que ha trés itens que sdo essenciais para a construgao e a
ténue ligacao entre memoria e o sentimento de pertencimento, ou seja, a
identidade. Primeiramente, sugere que ha uma ponte fisica, que sdo
individuais e coletivas; pontes de pertencimento do grupo; ha o tempo; o
espaco; o corpo; sdo diversos elementos que devem estar unificados para
formar o individuo. Nessa conjuntura, Pollak trabalha com a ideia da
memoria como um elemento constitutivo de identidade, entretanto o autor
a utiliza no seu sentido superficial:

O sentimento de identidade est4 sendo tomado no seu sentido
mais superficial, mas que nos basta no momento, que é o
sentido da imagem de si, para si mesma; a imagem que adquire
ao longo da vida referente a ela propria; a imagem que ela
constroi e apresenta aos outros e a si propria, para acreditar
na sua propria representacdo, mas também para ser percebida
da maneira como quer ser percebida pelos outros (POLLAK,
1992, p. 209).

A partir da 6ptica pollakiana, a memoria é tida como uma espécie
de espelho em que o individuo constroi a imagem e projeta sobre si, para
ela e para os outros, ou seja, a questao do ver e ser visto. A identidade dos
individuos € construida a partir de vivéncias e experiéncias e € por meio das
memorias que Maria-Nova constréi sua historia e a dos moradores da favela,
através dos mecanismos mnemonicos da oralidade ancestral. Nesse
panorama, ela vai “abrindo-o em direcdo a um passado que, a0 mesmo
tempo em que pertence aqueles de nossos ancestrais ainda em vida, nos poe
em comunica¢ao com as experiéncias de uma outra gera¢ao que nao seja a
nossa” (RICOUER, 2007, p. 406).

A identidade do individuo € construida a partir de vivéncia e
experiéncias, suas ou herdadas dos ancestrais e da comunidade onde vivem,
¢ por meio desse processo memorialistico que Maria-Nova, consegue
(re)construir o seu mosaico de memaorias, ou seja, coser retalhos na colcha
de memorias “ao costurar as muitas histérias que ia colecionando com os
olhos muito atentos aos detalhes da contagdao” (FONSECA, 2014, p. 24).
Isto da-se ao guardar as lembrangas de si e as dos favelados, a personagem
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apropria-se da memoria coletiva, uma vez que ja enfatizamos que a memoria
¢ um elemento constitutivo de identidade.

A memoria é um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em
que ela é também um fator extremamente importante do
sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa
ou de um grupo em sua reconstru¢do de si. Se assimilamos,
aqui, a identidade social a imagem de si, para si e para os
outros, ha um elemento dessas definigdes que
necessariamente escapa ao individuo c, por extensao, ao
grupo, e este elemento, obviamente, é o Outro (POLLAK,
1992, p. 204).

A partir das narrativas orais e da observagdo constante do cotidiano
dos moradores da favela ¢ que Maria-Nova interpreta a realidade do negro,
uma vez que sua realidade de constante falta de oportunidades e entraves
para mobilidade social se repetia, uma histéria que foi iniciada ha séculos.
No entanto, por estar viva, ainda almejava mudangas: “a sua vida, menina,
ndo pode ser s6 sua. Muitos vao se libertar, vao se realizar por meio de
vocé. Os gemidos estdo sempre presentes. E preciso ter os ouvidos, os olhos
e o coragao abertos” (EVARISTO, 2013, p. 103).

Vania Vasconcelos (2014) assinala que no Brasil ha mecanismos
que sdo produtos da cultura patriarcal, que se manifestam através das acoes
cotidianas os quais resultam em formas de segregacdo dos que nao se
enquadram dentro do ideal de sociedade, “é uma cultura que alimenta a
divisdo por ndo promover a discussao da diferenga” (2014, p. 135). Assim,
através do olhar voyerista de Maria-Nova, “em seu barracdo caiado de
branco”, em meio a favela em demoligdo, é que adentramos as histoérias
“mal vividas” dos moradores dos becos da memoéria, que visualizamos os
espacos de “horrores da miséria, a grande doenga que mina 0s corpos, a
saude e a esperanca”.

O processo de demolicdo da favela estava em curso, todos os
moradores estavam sendo remanejados para um destino desconhecido, os
responsaveis por retirar os favelados ofereciam dinheiro ou material para
construirem suas casas em outro lugar, que certamente seria longe dos olhares
da sociedade. Maria-Nova sentia a angustia dos seus; questionando-se
quando seria a sua vez de partir. E para onde iria?
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O que seria de todos n6s? Dos vadios, dos trabalhadores, dos
grandes e pequeninos? O que seria da noite, do samba que
aqueles homens-vadios-meninos faziam brinquedo, folguedo?
A noite caiu sobre todos nos, vazia dos sonhos e vazia da vida

deles (EVARISTO, 2013, p. 110).

Os seus parentes, vizinhos e amigos, que ja estavam naquele espago
ha mais de cinquenta anos, foram sendo expulsos de suas casas de forma
cruel, pois de todos as formas criavam meios para que os favelados saissem,
como interrompendo o fornecimento de agua retirando as torneiras, a fim
de que estes nao criassem meios de resisténcia.

Ao colocar em primeiro plano a dor do favelado que perde
seu “lugar”, a narrativa de Concei¢do Evaristo se projeta nos
dias de hoje como reflexdo sobre a presenca do negro na
constru¢ao do pais e da propria formacao da identidade
brasileira, a partir do escopo da literatura ruidosa
(OLIVEIRA, 2015, p. 93).

A partir dessa leitura, compreendemos que a perda do lugar para os
afrodescendentes representa essas brechas feitas nos muros da histéria oficial
pelos grupos subalternos, ou seja, interpretagao de que os subalternos também
podem falar. Em meio ao processo de demoli¢do, havia uma cratera que
crescia em meio aos barracos, os moradores chamaram de Buracdo, foi um
desmoronamento de terras ocasionado pela movimentagdo dos tratores.
“O Buracao, como uma grande boca insaciavel, engolia “bébados e criangas
distraidas” (EVARISTO, 2013, p. 225). A morte era anunciada por essa
grande cratera. Nesse viés, o “Buracdo” era um tipo de abismo onde iam
sendo jogadas as personagens que nao se enquadravam dentro do plano
social:

O grande buraco inverte a imagem do utero, porque se
relaciona com o perigo para bébados e criangas e com a morte
das vitimas sugadas por ele, como a de Cidinha-Cidoca, que
nao suportou os apelos do grande colo, cujo fundo se amaciava
com plantas e lama e convidava a um sono de que ndo se
acorda jamais. Metaforicamente, o Buracdo ratifica na
narrativa os sinais de morte que a pobreza exibe todos os dias
e, além dela, a certeza da expulsao para lugares mais distantes
(FONSECA, 2014, p. 26).
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O buraco crescia dentro da favela, roubando as vidas dos moradores
da favela dos Becos da memdria (2013), a menina crescia apreensiva com a
imagem desse buraco que para além de representar a distancia entre ricos e
pobres, negros e brancos, homens e mulheres, também simboliza os grandes
entraves da mobilidade social para homens e mulheres, negros e pobres que
residem nos estratos sociais menos elevados.

O buraco do esquecimento, que se fazia cada dia maior e mais
profundo, ndo consegue engolir por completo a favela tdao
querida de Maria-Nova, que ciente disso, assim como
Conceigdo Evaristo, inventa, cria e recria, em um constante
movimento de escrita e reescrita, preenchendo as lacunas com
a palavra poética (MARINGOLOQ, 2014, p. 100).

A imagem do “Buracao” no sentido de abismo, o caos desnorteador
para onde iam sendo atiradas as vidas desses personagens, que iam
abandonando os planos que antes tinham para seus futuros. Maria-Nova
nos fala do medo daqueles que ndo sabiam como iriam tocar suas vidas,
pois, na maioria dos casos, o emprego ou modo de vida que tinham dependia
daquela localizagao (SOUZA, 2011, p.139).

Depois de muitos terem saido da favela, chegou a vez de Maria-
Nova, que em suas tltimas andangas na favela ndo nomeada resolve fazer
seu ultimo caminhar por entre os casebres. Nesse percurso observa que “o
Buracdo parecia mais feroz ainda. Antes, quando ele tinha barracos
pendurados ao redor, a sua boca parecia um pouco menor” (EVARISTO,
2013, p. 211). O ultimo sonho que Maria-Nova tem da favela e dos
moradores daquele lugar é com vo Rita, velha parteira da favela que vivia
com a Outra:

Dormiu. E foi com Vo6 Rita que veio no seu altimo sono-
sonho ali na favela. V6 Rita entrou devagarinho no quarto.
De repente. Calada. Ela que nao tinha a voz calada nunca,
pois, se ndo estava falando, cantando estava; que nunca chegava
de repente, pois se sabia de longe que V6 Rita estava chegando.
E eis que ela chegou pé ante pé. Grandona, gorda, desajeitada.
Abriu a blusa e através do peito negro luzidio e transparente
de sua pele, via-se 1a dentro um coragiao enorme.

E a cada batida do coragdo de V6 Rita nasciam os homens.
Todos os homens: negros, brancos, azuis, amarelos, cor-de-
rosa, descoloridos....
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Do coragdo enorme, grande de Vo6 Rita, nascia a humanidade
inteira. (EVARISTO, 2013, p. 256).

Esse sonho de Maria-Nova é um parto simbdlico em que o coragao
representa o utero, acreditamos que a humanidade nascendo de um peito
negro, representa a esperan¢a da menina por uma sociedade igualitaria sem
preconceitos, racismo, sexismo, entre outros tipos de mecanismos de exclusao
dos individuos. V6 Rita parece estar na fronteira entre a realidade brasileira
e a fantasia, ja que se caracteriza como a personifica¢do da bondade, além
de ocupar o lugar da parteira, aquela que transforma habilidades aprendidas
na experiéncia, a partir da solugdo improvisada, e que termina por resolver
frequentemente a auséncia de assisténcia ao parto e nos cuidados com a
saude de mulheres e criancas.

Consideracoes finais

Em Becos da memoria (2013), observamos com o sistema escravista se
presentifica na narrativa, posto que a maioria dos personagens sao
afrodescendentes. E uma memoria se corporifica nas personagens Maria-
Nova e Maria velha que vivem na favela da diegese. Através das falas dessas
personagens identificamos como essas mulheres estao presas correntes do
racismo, para além disto pontuamos os lugares de fala das Marias, na historia
de Maria-Velha h4, a questdo da relacdo desta com a sua tia Ayaba, que é
uma memoria de resisténcia e subversao.

O romance Becos da memoria (2013) apresenta um tom reivindicatorio
em que pontua os lugares de [in]visibilidade dos individuos afrodescendentes.
Por meio das personagens Maria-Nova e Maria-Nova percebemos como a
historia dos afrodescendentes sofre recuos e avangos, ou seja, 0 novo € 0
velho se encontram, de modo que as Marias simbolizam as milhares de
mulheres da comunidade silenciadas na conjuntura social.

As personagens vivenciam reminiscéncia do sistema escravocrata,
ou seja, sdo seres que sao postos nos “quartos de despejos” pelos donos do
poder, assim a favela passa a ser uma continuagdo das senzalas: os nomes
mudaram mais os lugares de segregagdo permanecem com novas roupagens,
outras formas de opressdo dos corpos negros.
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